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En un sentido filoséfico bastante general y tégrmdtica’ posee un significado
cercano al de modernidad y designa una actitudtesirstica de un estadio semejante
en el desarrollo del pensamiento filosofico y eartd. En este sentido, una filosofia
critica es aquella que no da por sentadas nuestpasidades de conocer o penetrar
en la realidad, presuposicion implicada en la tezaaitn directa o inmediata del
objeto-realidad, propia de la filosofia antigua gdieval, sino que se aboca a
clarificar y analizar nuestro rol en la constitucie las representaciones con las que
conocemos. La filosofia critica, en este sentidanigia con Descartes y alcanza su
maxima expresion con Kant. Algo analogo ocurrelemte, en el que se verifica un
proceso que cabria llamar de fagocitacién, poual el arte comienza a tener como
tema, no ya al mundo, sino a la propia represemaaiistica. El proceso, que
consiste en el intento de aprehender artisticant@tgencia del arte —pictéricamente
la esencia de la representacion pictérica, p.esidmadenominado ‘modernismo’. El
mismo constituyd una narrativa, la de la progreap@hension de la esencia de la
representacion artistica, debida a la abstracadngirasgos accidentales y a la
tematizaciérartisticade los esenciales, que dio lugar al arte de vadgugdel
manifiesto. No es sencillo indicar cuando comieglzaodernismo, aunque es claro
gue su légica domina la produccién del siglo XI¥omienzos del XX y hay consenso
en que concluye con Duchamp y Warhol, quienes taméz narrativa al exhibir
artisticamente objetos comunes, proveyendo asinestraciorartisticade que no
hay ningun rasgo esencial de la representaciéarjgat e implicando la tesis de que
la esencialidad artistica debe buscéuseade la obra. A resultados analogos ha
llegado la filosofia en el siglo XX, destronand@edyecto filoséfico ligado al sujeto
cartesiano-kantiano, pensemos en la obra de Headdggucault o el segundo
Wittgenstein, quien, por ejemplo, al tratar lasesgas cuestiones del significado y la
representacion hallaba que el lema mas adecuadiogemente, “echa una mirada a
tu alrededor”.

Un sentido diferenciable de ‘critica’, aunque ralaado con el anterior, es el
que el vocablo adquiere en expresiones como ‘teditiea’, ‘pensamiento critico’,
etc. Su sentido aqui es basicamente politico p@atconexiones con una dimension
proyectiva de la realidad social que implica unarajiento de la situacion
efectivamente existente que se pretende alcanadtdgés de la accidon conciente. Lo
caracteristico de una teoria critica es distinguire el nivel de la efectividad social y
un nivel que, aunque no es efectivo, podria y dalserlo. Esta orientacién hacia el
futuro explica la asociacion del pensamiento arition el progresismo y con la
utopia. Un hito insoslayable en el desarrollo de ssntido de la palabra es el
pensamiento de Karl Marx. Marx desarrollé sus idpemero, como un rechazo de la
superacion hegeliana de las contradicciones elosmafia. La captacion de la
racionalidad de la religion por Hegel, su validezeasaria pero limitada como paso en
el desenvolvimiento del espiritu absoluto, permitia las leyes del Estado,
racionalmente justificadas, no posean la obligattal vital incuestionable de los
mandatos religiosos. En contraste, Marx entiend@nesa frase hegeliana “todo lo
real es racional” como una exhortacion: la filoaafo debe superar las discrepancias
entre lo que es y lo que debe ser en la justificafiiosofica, sino que estas
discrepancias motivan la practica. Igualmente, Maeta que la ilustracion de la
conciencia religiosa por Feuerbach, la reduccidladeologia a la antropologia, no
implica el fin de la conciencia religiosa. La exjikicion de que Dios es un fantasma



debe complementarse con la comprension de la vdgdi de este fantasma, de las
“condiciones de produccion de la religion”, que @ebemoverse para que deje de
haber un fantasma que pesa en la vida de los henttstas condiciones, al ser
aguellas en que los hombres producen y reproduceia, deriva en la critica de la
economia politica. La concepcion de la critica dexylen este sentido, empuja a una
racionalizacion de la teoria, la cual, para podeionalizarse, de acuerdo a su mas
profunda aspiracion como filosofia, debe ir mas d# si misma, transformandose en
practica critica, en emancipacion, ya que cualmtier salida es una racionalizacién
la Hegel, compatible con las disonancias de la redlida

Esta concepcion de la critica se puede vincularetsentido de filosofia
critica que examinamos. En efecto, si la filosofitica buscaba tornar visible aquello
gue sin verse es esencial a la posibilidad de lmgsible, Marx intenta, frente a la
economia politica desarrollada, como una ciencéitipa, como registro de lo que es,
descubrir los mecanismos que hacen posibles las lesegularidades registradas que
no son registrados por la economia politica. Tadarluz estas condiciones, ignoradas
por los economistas burgueses, parcialmente uaseumte reconocidas por los
actores sociales, trastoca el sentido de las csindes de la economia politica. Asi,
donde ésta ve intercambio de equivalentes (intdvizade salario por fuerza de
trabajo), la critica reconoce este rasgo como gagterficial o aparente de la realidad
social, pero remite a la explotacion (uso de laZaele trabajo) como mecanismo
profundo, o esencial, que explica incluso la apaieede equidad de la relaciéon de
trabajo asalariado. Sefialan asi a una dimensiéerdi&lo de las practicas econdmicas
gue se les escapa a los agentes.
La teoria critica de la Escuela de Frankfurt esdekas lineas tedricas del siglo XX
gue ha recibido la herencia de la nocion marxistaritica de manera mas acusada,
llegando a establecerse una equivalencia entresstieela y ‘teoria critica’. [ver] En
un sentido mas amplio, muchas corrientes de paastodel siglo XX reciben la
denominacion ‘teoria critica’, como el estructwgalo y el postestructuralismo y
también los asi llamados “estudios culturales”r@céde las distinciones de género, la
posicion de las minorias étnicas y culturales, casidambién los estudios
latinoamericanos y postcoloniales, en la medidguenapuntan a desmontar algunas
concepciones que se supone ayudan a sosteneiagitmde dominacion y
postergacion, por lo que pueden verse como reaizes de la teoria critica en
sentido amplio y como indudables ejercicios deilica.

En el pensamiento latinoamericano, el tema deiti@aiha desempefiado un
papel fundamental, asi, una de las corrientes &umas mas importantes del siglo XX
fue denominada “filosofia de la liberacién”, rotgoe, sin embargo, desborda a
quienes se concibieron a si mismos como miembrestdeescuela, dando una buena
idea del espiritu con el cual se realizaron muelpastes. Esto es, la cuestion de la
critica es un importante filosofema en la obracdenhuchos pensadores
latinoamericanos. Por ejemplo, los argentinos Rodadjoglia (1920-1985) y Arturo
Roig (1929- ). Rodolfo Agoglia se interesé pattacmente por desarrollar una teoria
critica que pudiera conciliarse con el pensamiaationalista. El tema central de sus
reflexiones, la “razon historica”, concentra estenmto, en la medida en que se trata
de reivindicar una idea de razdn que tenga tanfadieidad como de trascendencia.
Para Agoglia, una razon historica lo es en el deétgido de razéadecuada al
conocimiento de inserta erla historia. El problema de una razén “insertalen e
proceso mismo de la realidad humana temporal”,istenen la “aporia de la
universalidad de la hermenéutica”, la elaboraceémin conocimiento objetivo de otro
momento histérico a partir de la propia subjetididafectada histéricamente. Agoglia
encuentra la clave en la reflexion sobre el modsedale la historia, que se muestra



como esencialmentglateral, ya que “no hay realidad histérica sin conciencia
historica”. La idea nietzscheana de la temporalldatbrica como proyeccién del
tiempo existencial, es radicalizada asi ontologaram ya que la experiencia de la
finitud no determina sélo los modos de la histaadig sino, fundamentalmente, el
modo en el quecurrela historia: como proyeccion al tiempo de la vigdal
humanidad de ideales y aspiraciones que no puedénarse en la vida individual.
Asi, nuestra condicién de agentes histéricos adejuie sesgo positivo, ya que si no
fuéramos agentes historicos finitos, esta dimend#la historia se nos escaparia, 0
dicho por la positiva, el legitimo conocimientotbigco es inseparable de los intentos
de continuacion de las aspiraciones humanas. Laremsion de la historia es
filosofia de la historia, pero su base no es natafi como en Hegel, sino ontoldgica.
La reflexion ontologica sobre lo historico derivawen cuestionamiento de los
elementos ideoldgicos de las ciencias histérieggssgmo falseamiento del ser de la
historia, al ocultar el caracter prospectivo deellidad y la comprension historica;
(b) como ocultamiento de nuestro “presente vigerita'nocion de “presente
vigente”, incluye aspiraciones y conclusiones um&mente reconocidas en la
historiografia, como el reconocimiento de la inggrehdencia de la riqueza y la
miseria, del vinculo entre la libertad, solidarigagersonalidad inalienables de los
pueblos, de la inseparabilidad de la politicagdanomia, de la legitimidad de la
descolonizacion y de integracion de las nacionesa daiz y destino popular de la
cultura, de la funcion social de la educacionitéadtura y el arte, de la misién
formativa y liberadora de la filosofia y de la gahin, de la subordinacién de la ciencia
y de la técnica a la totalidad del saber y a Edzd, y finalmente, la posibilidad de la
desideologizacion y humanizacion del homboe la historia,como praxis y como
conocimiento.

La filosofia, como razon histérica, se realiza cditosofia de la historia. Y
puesto que nuestra insercién histérica no es ateideino esencial a esta
comprension, ello implica, para Agoglia, retomar &mhelos profundos en la historia
y en el pensamiento latinoamericano. La clave es¢idn de cultura nacional,
pensada de acuerdo a las intuiciones de Fichte,quéen no hay sustancia ética sin
voluntad de autoafirmacion, pero tampoco volunwdutoafirmacion sin sustancia
gue la apoye. Esta nocion es, por un lado, paatistih, en consonancia con una
critica de la nocion ilustrada de civilizacion remcente de la posicion nominalista
en la disputa por los universales: la cultura neadies la realidad basica, originaria de
la cultura, la cultura universal depende de esttaitia. Pero, de acuerdo a las luchas
independentistas y anticolonialistas de los silldsy XX, la nocién de cultura
nacional se distancia de la consagracion de lo gemfa del romanticismo para
comprenderse como “reclamo”, fundado en el pagaeto, orientado hacia el futuro.
Lo nacional adquiere asi una dimensién contraf@cbe esta manera, se apunta a
profundizar la comprension de los desgarramiengastiutivos de nuestro ser,
comprension que, de acuerdo a este autor, no t®esiotra cosa que en retomary
completar una tarea trunca.

El problema de la legitimacion de la posicion cétpuede verse también
como un pilar sobre el que se apoyan los desasrtaltiricos de Arturo Roig. En su
Teoria y critica del pensamiento latinoamericaRoig propone dejar de pensar el
comienzo del filosofar en términos gnoseoldgicas gamprenderlo en términos de
un “imperativo antropoldgico”, 0 mas técnicameui&un a priori antropoldgico,
segun el cual la filosofia comienza con la autosirion, la autovaloracion, o bien
con “ponerse uno mismo como valioso”. En esta qoeida de la filosofia subyace
una definicion funcional de la misma(analoga ad&drtre), la filosofia como manera
de tomar conciencia de si de una clase o grupalsédiora bien, al insistir Roig en



gue dicho acto de valoracién es obra dswjato empiricodebe afrontar un ciimulo
de problemas semejantes a los de la “aporia devargalidad de la hermenéutica”
debidos al ineliminable particularismo histéricanibién Roig busca poder tratar
estos problemas, a través de una redefinicién decianalidad, localizandola, como
Agoglia, en un registro practico, de la cual séadanenta en los actos de valoracion,
tal es el rol asignado a la nocién de “programsaida”. Un aporte importante de este
pensador consiste en la advertencia acerca dei$aoti de objetividad” en la que se
ven arrastrados los discursos que piensan el prdds®rico desde perspectivas
valorativas diferentes de las dominantes. Perav&srde la nocion de una “filosofia
de la historia conjetural”, Roig introduce un cgptceque tiene por efecto que la
autovaloracion del sujeto empirico esiE&mpresometida a un proceso de revision
critica, esto es, el sujeto empirico, siempre eodukr en su propia constitucion y
valoracion, se ve involucrado en un programa quibliga a preguntarse siempre: “¢,
qué es lo que valoramos como valioso en nosotres1as?” cuestionado asi el propio
perspectivismo y apostando a lo legitimable conog@ama de vida.
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