CONFERENCIAS Y PANELES

Conferencias

15.9 La trascendencia de la revolucion haitiana,  Agustin Lao-Montes,
Universidad de Massachusetts

Esta presentacion tendré tres objetivos principales: 1) hilar la
interpretacion filosofico-politica con el analisis histérico del significado de la revolucién
haitiana (1791-1804) como un evento de envergadaura histérico-mundial que constituyo el
proceso de mas profundas transformaciones tanto politicas como
epistémicas de la llamada "Era de las Revoluciones" 2) indagar en el
contenido y las implicaciones ético-politicas de la revolucion haitiana tanto para la
Ilamada "ilustracion radical" como para los discursos vernaculos de libertad,
equidad, y justicia del mundo Afroamericano, trazando asi sus contribuciones a
proyectos mas universales de emancipacion 3) analizar tanto la
influencia de la revolucion haitiana en las gestas de independencia de América Latina como las
implicaciones de rescatarla del olvido para la descolonizacién de la memoria de dichas
independencias, lo que supone una mirada critica de como entendemos el
presente y concebimos el futuro.

Paneles: 1) La adecuacién de la organizacién politica

Emancipacion y la “fuerza metafisica del estado”.
la compleja trama de permanente interlocucidén/ruptura entre movimientos
sociales y el gobierno en Bolivia 2006 — 2009

Jorge Viafa
Universidad Mayor de San
Andrés, La Paz

El Estado es en el fondo la negacion
cosificada de toda autodeterminacion
social, sea cual sea la forma de ese
Estado

Alvaro Garcia Linera

Introduccion

El presente texto plantea una propuesta para superar las visiones reduccionistas de la
relacion que se establece actualmente entre las organizaciones sociales y el poder
Ejecutivo nacional. Por un lado estan las que solo ven relaciones de cooptacion y
clientelismo entre las organizaciones y el Gobierno actual, y por el otro las visiones que
hacen apologia del accionar del actual Gobierno y justifican de manera acritica toda
accion y aprueban toda forma de relacionamiento entre éste y las organizaciones
sociales.



Nuestra propuesta intenta superar ambas visiones. Por un lado queremos mostrar que se
estd haciendo un esfuerzo de comunitarizacion de la politica absolutamente defectuosa e
imperfecta, pero esfuerzo al fin, por cambiar la politica, que muchas veces se desarrolla
a pesar de algunos funcionarios del Estado y de los aparatos partidarios y no gracias a
ellos. Por lo que acabamos de mencionar, existe simultaneamente un proceso de
continua interlocucién y de continua ruptura’ entre el Gobierno actual y las
organizaciones sociales, proceso marcado por lo que hemos denominado fuertes “actos
de violencia simbolica”. Esta violencia simbolica es producida colectivamente —
aunque con mayor responsabilidad de unos que de otros— en el campo difuso de
interrelacion entre las organizaciones sociales y el actual Gobierno, que son resultado de
lo que hemos denominado —siguiendo a Marx— el efecto de la “fuerza metafisica del
Estado”. Leer las relaciones entre el Gobierno actual y las organizaciones y
movimientos sociales como violencia simbolica ayuda a dar un salto cualitativo porque,
como se explica mas adelante, es un fendmeno mucho mas complejo que el de
simplemente buscar culpables para acusarlos; es un fendmeno de corresponsabilidad de
lo que se hace y ademas es muy dificil de identificar claramente, ya que se lo confunde
con valores virtuosos. El eje central de la propuesta es retomar elementos de analisis
estructural ampliamente descuidados en casi todos los estudios, sin por ello creer que
las estructuras lo determinan todo.

Eso es central porque nos permite una evaluacion que vaya mas alla del recurso fécil de
culpabilizar o endiosar a tal o cual individuo o grupo de individuos, sin que esto
signifique eximirlos de sus responsabilidades individuales. Hay fendmenos que no
pueden ser explicados solamente por el “caudillismo” de tal o cual lider, o del accionar
—Virtuoso o maligno— de su entorno. También estan las colectividades que lo imitan
(la mimesis es la forma fundamental de aprendizaje politico), lo permiten o lo aceptan, y
sobre todo esta la trama de influencias reciprocas entre los nodos de esta red difusa en
diferentes momentos de los procesos historicos que estamos viviendo.

Este analisis estructural permite visualizar cdémo se arrastra una herencia inercial
histérica de los procesos previos de acumulacion de experiencia politica, Yy
especialmente de lo que hemos denominado —siguiendo a Zavaleta— ‘inconsciente
estatal’, o forma de expresion de la acumulacion de materia estatal con efectos de poder
real. Esta perspectiva que toma en cuenta una historia anterior central que se va
dislocando y reconfigurando segin las coyunturas y segin cémo reaccionan las
colectividades y los individuos, es lo que no logran plantear estas visiones que hemos
definido lineas arriba como apologistas, o las opuestas, que critican no desde el
compromiso con el proceso, sin comprender que no todo es cooptacion, clientelismo y
prebendalismo.

Para poder materializar esta propuesta, hemos incorporado en el andlisis tres categorias
centrales a lo largo de todo el texto: la nocidn de violencia simbolica que hemos tomado
de Bourdieu, la nocién de fuerza metafisica del Estado de Marx y el concepto de
inconsciente estatal de Zavaleta, que a nuestro juicio ayudan a ver mas alla, en una
vision maés totalizadora, compleja y estructural que las dos posiciones criticadas lineas
arriba.

! Definicion extraida de Antonio Negri y Giuseppe Cocco. (2006: 242).



Pero tal vez mas importante, como parte de los esfuerzos por aportar desde el
compromiso de resolver estos dilemas desde un punto de vista del apuntalamiento de los
procesos de cambio que vivimos, sea nuestro intento de formular algunos elementos
centrales de solucién al dilema que plantea la fuerza metafisica del Estado y la violencia
simbdlica que le es inmanente, con lo que hemos denominado las formas y mecanismos
del poder indigena. El objetivo es sefialar, o al menos enunciar, posibles nuevos rumbos
y propuestas a la preocupacion de todos los que estan apoyando sinceramente los
cambios en Bolivia, mas alla de las siglas y los eventuales lideres de la actual coyuntura
a los cuales esta asociado el cambio.

Como se vera mas adelante, el dilema es el de siempre —pareceria que la reincidencia
es el destino de la izquierda—, los temas centrales, como hace veinte y hace cien afios,
siguen siendo los mismos: primero, ¢qué es el Estado?, ;hasta donde se lo pude usar
como herramienta de emancipacion y como?; segundo, la construccion de vanguardias
organizadas, los aparatos partidarios, o sea “el partido” “en el sentido efimero” de la
palabra, como lo llamaba Marx, ya que el partido “en el eminente sentido historico” es
otra cosa mucho mas importante y compleja. Y tercero: el siempre tan desconocido y
seductor poder (del Estado en especial) que articula a los anteriores, ;la “vanguardia
organizada” (aparato partidario) aspira a convertirse en Estado en posesion del poder?
¢Para qué? ¢Esto nos conduce a un avance verdadero hacia la emancipacion humana de
las relaciones del capital y las relaciones coloniales? Estas son preguntas que recorren a
la izquierda electoral, a la insurreccional, o a la que fuera, a lo largo de todo el siglo
veinte y de los inicios de este siglo. Hoy tenemos la obligacion de plantearnos nuevas
formas de pensar y entender estas relaciones para responder de manera diferente a esta
inercia, a esta tradicion reincidente y comoda de la izquierda. Esta comprensién miope y
estrecha de la relacion Estado-poder-partido.

Hoy resulta vital repasar y entender la herencia subjetiva que nos dejan los hitos
historicos fundamentales de los ultimos sesenta afios. Ayuda mucho recordar la forma
en gue Zavaleta evaluaba las condiciones en las que las relacién de dominacién
fundamentalmente sobreviven en nuestras cabezas y en nuestra subjetividad; hoy
necesitamos pensar con urgencia en esta trilogia (poder, partido, Estado), evitando caer
en lo que Zavaleta decia sobre el proletariado en Bolivia: “Es un proletariado ‘alevoso y
candido’ (...) mezcla de beato y animal de rapina, (...) “un principiante, poderoso hacia
afuera y débil ante si mismo” (Zavaleta Mercado. 1988: 68), “un proletariado
descoyuntado”(Ibid. Pag. 195). Con una “morbosa fascinaciéon por el juego de la
derrota” y que no solo que no tiende al poder sino que cuando lo tiene, tiende a perderlo
y abdicar voluntariamente de él.

Tal vez bajo caprichosas formas de la compleja historia de los ultimos treinta afios de
profundizacion de un tipo de inconsciente estatal fuerte y perverso, seguimos siendo
herederos de este destino, de esta “irradiacion” de debilidad interna e intima, de ser
poderosos ante el enemigo y débiles ante nosotros mismos, por no atrevernos a pensar
de otras formas la relacion Estado-partido-poder y de no atrevernos a construir de otra
forma la politica, el Estado, el partido y el poder, aunque claramente existen gérmenes
emancipativos en el proceso en marcha.

En este sentido, el texto consta de seis partes. La primera presenta un balance general de
lo que pareceria estar ocurriendo dentro de las relaciones y procesos que articulan
Estado, Gobierno actual y los llamados movimientos sociales y sus organizaciones.



En la segunda —y a partir del contexto esbozado en la parte inicial— plantearemos
nuestra vision de lo que hemos denominado la ‘fuerza metafisica del Estado’, el
inconsciente estatal y la autodeterminacion ilusoria del Estado, para pasar —con todos
estos elementos tedricos— en la tercera y cuarta partes a reflexionar y analizar datos
empiricos que permitan contrastar las hipdtesis planteadas. Haremos un analisis del
proceso de centralizacion y cierta tendencia a la monopolizacion de la representacion
popular de las organizaciones sociales, ademas de algunos andlisis de caso que ilustran
mas concretamente las relaciones que se establecen entre las organizaciones sociales y
el partido del Gobierno.

En la quinta parte plantearemos el analisis de las formas de la violencia y dominacion
simbdlica que se ejercen como materializacion de la fuerza metafisica del Estado y que
se constituye en el escollo fundamental que inevitablemente se profundiza cuando las
I6gicas y practicas estatales se cuelan y generalizan en las organizaciones y
movimientos sociales.

En la sexta y ultima parte plantearemos lo que a nuestro entender es el bosquejo minimo
de una filosofia politica acorde con las necesidades de una reconduccion de todo el
proceso politico en marcha, sobre todo para reordenar las relaciones internas del
movimiento politico que ha ocupado el Estado y a la vez mantiene relaciones tensas y
complejas con los llamados movimientos y organizaciones sociales.

1. Balance general de la relacion entre el Gobierno del MAS y las organizaciones y
movimientos sociales

En un texto anterior® fundamento desde diversos angulos la tesis basica de que solo se
podré avanzar en el proyecto de emancipacion si se da una transformacion completa del
Estado, si se reinventan instituciones que legitimen estatalmente en el marco de un
Estado plurinacional® formas amplias de democracia directa y autorrepresentacion
social, si se logran autonomias territoriales indigenas amplias que sean el punto de
partida de una reterritorializacion del pais basada en la reconstitucion de los territorios
ancestrales del mundo indigena para dar paso a la apertura de un nuevo mapa
institucional del pais y el Estado, si se sigue con el proceso de descolonizacion del
Estado y la sociedad, y finalmente si se profundizan todavia méas los cambios en la
propiedad de los recursos (tierra, gas, biodiversidad, industrias) para ser reapropiados
socialmente. Estos cambios retroalimentarian —a su vez— la generacion de cambios
sostenibles de las relaciones sociales y de produccion, provocando una transformacion
total de la relacion Estado-sociedad, es decir, lo que Zavaleta llamaria “cambio de
forma primordial”. So6lo a partir de estos cambios se podran generar condiciones que a
mediano plazo puedan constituir los gérmenes de una nueva sociedad y un nuevo
Estado, mas alla del simple reconocimiento retérico de un Estado plurinacional.

Sujetos y Formas de la Transformacion Politica en Bolivia. (V/A. 2006)

Postulado fundamental del documento Propuesta para la nueva Constitucion Politica del Estado. Por
un Estado plurinacional y la autodeterminacion de los pueblos y naciones indigenas, originarias y
campesinas” del pacto de Unidad de las Organizaciones Indigenas de Bolivia (CSUTCB,
CONAMAQ, CIDOB, CPESC, Confederacién de Colonizadores de Bolivia, Federacion de Mujeres
Campesinas de Bolivia Bartolina Sisa, APG, MST, CPEMB) de cara a la Asamblea Constituyente.
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Lo més importante y sustancial para analizar el rumbo que toma el proceso es examinar
las relaciones y procesos internos del polo insubordinado y su proyeccion en las
diferentes tendencias y visiones del Estado y el horizonte en el que nos movemos. Si el
proceso de cambios se ha detenido y no avanza mas rapidamente hacia formas mas
evolucionadas de autodeterminacién social y autorrepresentacion se debe a un
fendmeno muy complejo pero que podria agruparse en dos grandes procesos
mutuamente relacionados y que se retroalimentan reciprocamente.

Por un lado, tanto en las organizaciones sociales como en los movimientos sociales
pareceria haber cundido la actitud de abandonar la escena como protagonistas y actores
fundamentales de los cambios que veniamos viviendo en los Gltimos afios’, y permitir
que el Estado se posicione como protagonista.

Pareceria que en lo mas profundo de la subjetividad de lo indigena y lo nacional popular
estd muy arraigado todavia el deseo de abdicar voluntariamente de procesos mas
profundos de autodeterminacion a partir de las estructuras de rebelion que sustituyan a
las formas del Estado. Por tanto, crece de manera natural la aspiracion de tener un gran
“dador”, un gran “tutor”, alguien que lo hace por ti, un individuo o un grupo restringido
a quienes podamos encomendar nuestro destino a cambio de su proteccion.
Reinventamos, buscamos, imaginamos y reconstruimos ‘“salvadores”, “estrategas” o
“grandes lideres” que en este tipo de procesos siempre existiran para bien o para mal,
pero cuando en el imaginario de emancipacion sélo existen los “salvadores” o éstos
Ilegan a ocupar el centro de la escena sustituyendo la pluralidad autoorganizativa y los
liderazgos colectivos que fueron el rasgo dominante del proceso hasta el cambio de
rumbo iniciado en diciembre de 2005, y si ademas viene acompafiado de un
replanteamiento general de la autodeterminacién para encaminarnos por las rieles
rigidas de las logicas estatales y los aparatos partidarios, es sintoma de que la
posibilidad de autogobernarnos —Ila autodeterminacion de las masas, diria Zavaleta—
en su sentido mas profundo todavia no esta en el “orden del dia” de las colectividades
en lucha, o al menos no logra postularse como una de las corrientes fundamentales.

El problema pareceria radicar en que, a pesar de ciertas apariencias y ciertas formas
parciales de fusion entre movimiento y partido, seguimos queriendo abdicar de nosotros
mismos en beneficio de vanguardias y especialistas, de los “sacerdotes de la politica”
por la fuerza del inconsciente estatal que portamos, que hemos interiorizado como una
“extrana enfermedad intelectualista” (Zavaleta). Lamentablemente, esto es lo que se
visibiliza con todas sus tensiones y ambigliedades, a cuatro afios de la ocupacién del
andamiaje del Estado por personas que estuvieron o estan de alguna manera vinculadas
con los movimientos sociales en niveles de direccion y liderazgo.

Hoy parece muy dificil retomar un nuevo ciclo de luchas colectivas, pues los dirigentes
intermedios y nacionales de los movimientos no quieren movilizarse ni reactivar de
forma auténoma los multiples mecanismos de deliberacion, decision y accion colectiva

* Luis Tapia explica este fendmeno a partir de la idea de que los llamados movimientos sociales en los

momentos preelectorales, como por ejemplo a fines del 2005 vuelven a adoptan su faceta, de manera
cada vez mas pronunciada de sociedad civil, de organizacion corporativa sectorial, que representa
intereses de grupo, de fraccion, etc. y que por lo tanto negocian su inclusidn en el partido y las listas y
dejan de actuar como movimiento social y esto se podria constatar cuando se negocia con el MAS no
en torno a nudcleos programaticos sino en torno a cuotas y a personas que seran incluidas en las listas.
Ver: “Los Movimientos sociales en la coyuntura del gobierno del MAS”. (2007: 145)



gue son fundamentales para dar respuestas a la coyuntura y delinear el rumbo del
proceso. Lo més sorprendente es la logica del argumento con el que se borra esta
necesidad vital de la coyuntura: “ya estamos en el Gobierno, ellos van a resolver, ellos
van a hacer”. No consideran importante fortalecer las organizaciones y mecanismos
colectivos de deliberacion y decision autonomos; pareceria que el grado de conciencia
de la mayoria de los dirigentes de los movimientos sociales no ha superado este
horizonte en el que los movimientos sociales son tan poderosos frente al enemigo pero
tan debiles ante si mismos, en especial frente a los dirigentes que hoy ocupan el
andamiaje del Estado.

En algunos aspectos, pareceria que no se ha podido avanzar hacia mayores grados de
profundidad autodeterminativa y descolonizadora en las luchas de los ultimos afios.
Pareceria que todavia no podemos imaginarnos sin “salvadores” ni “grandes lideres” a
quienes podamos ceder nuestra propia responsabilidad por nosotros mismos. Todavia no
nos imaginamos autogobernandonos, no desde el Estado, sino a partir de lo que
Zavaleta llamarfa nuestras estructuras de rebelién®, es decir, a partir del ayllu, de la
comunidad, de los sindicatos y 6rganos de poder propios, en fin, a partir de nuestros
propios mecanismos colectivos de deliberacién y del intelecto colectivo.

Esta actitud politica no solamente es resultado de la dominacion secular, el inconsciente
estatal y la colonizacion abiertamente desplegada por los sectores conservadores;
también es reforzada y potenciada por los actuales gobernantes bajo la forma de una
sutil pero vigorosa violencia simbolica que explicaremos detalladamente en el apartado
5 del presente texto. La otra cara de este Unico proceso de cierre de una época mucho
mas autodeterminativa y plural es la manera en que la tutela estatal desplegada por parte
de los actuales gobernantes refuerza la predisposicion que ha empezado a generalizarse
en los movimientos y organizaciones sociales, que buscan ser tutelados, dirigidos y
subordinados desde y por el Estado®, bajo la forma de esta sutil violencia simbélica. La
digitacion discrecional que se ha venido ejerciendo sobre las organizaciones y
movimientos sociales, su funcionalizacion y utilizacion como meros soportes de la
voluntad de Estado y la anulacion de su filo méas critico al convertirlos en grupos
aislados de la sociedad civil, todos estos procesos, deciamos, estdn provocando una
monopolizacidn sistematica de la representacion de los movimientos y organizaciones
sociales por parte de un solo aparato partidario articulado al Estado. Poco a poco se
estan estableciendo relaciones de subordinacion, desorganizacién o aislamiento de los
movimientos sociales, y Ultimamente hasta relaciones clientelares y prebendales.

Ahora todo el proceso de avance de la lucha entre los afios 2000 y 2005, que se
manifestaba como pluralidad de formas politicas y organizativas, liderazgos colectivos
y complejos procesos de autoorganizacion de los movimientos sociales que fueron y son
el motor del proceso, parece detenerse y desaparecer, debido a las dos causas
explicadas, pero principalmente debido al proceso de seduccion asimétrica que ejerce el
actual Gobierno desde la posicion de “jefes de Estado” y la injerencia que esta
destruyendo la pluralidad, la creatividad y la autonomia de las organizaciones y
movimientos sociales.

Paolo Virno las llamaria Contrapoderes Territoriales.

Luis Tapia plantea al respecto: “ahora se despliega esta estrategia de centralidad del partido en
relacion a organizaciones y movimientos que se tienden a subordinar en tanto han negociado su
inclusion en las listas del MAS”. (2007: 149)



Consideramos que a los altos funcionarios de este Gobierno les corresponde una mayor
responsabilidad, ya que son ellos los que han empezado a imponerse como actores
protagdnicos con todas las prerrogativas que un Estado de este tipo les otorga. Aunque
lamentablemente —como se explicd més arriba—, las organizaciones y movimientos
sociales tampoco son victimas absolutas de nadie, pues también aceptan esta situacion,
la toleran, la permiten, la reproducen y la estdn consolidando. En procesos como el
descrito siempre hay una corresponsabilidad de la pérdida de autonomia de las
organizaciones y movimientos, porque ninguno de los dos actores comprende y valora
suficientemente la importancia de mantener la autonomia de las organizaciones y
movimientos frente al Estado. Ambos actores internos del movimiento son también
responsables de lo que estd4 ocurriendo. Insistimos que lo fundamental es la perdida
parcial de autonomia de las organizaciones sociales y movimientos que no puede ser
soslayada.

En Luis Tapia encontramos la misma idea de la corresponsabilidad y la inevitable
desaparicion del escenario de los movimientos sociales:

el MAs es responsable de haber llevado a varias de estas
organizaciones a su faceta mas corporativa de sociedad civil, por lo
tanto mas conservadora (...) quitandole la dimension de fuerza
politica que més bien plantea problemas generales y articulan fuerza
hacia reformas mas globales en el pais. Obviamente otra parte de la
responsabilidad esta en las mismas organizaciones; y la explicacion
estaria en la historia de estas organizaciones en tanto instituciones
de la sociedad civil, que las lleva a asumir, nuevamente, mas esa
faceta de corporacion que de movimiento social . (Tapia. 2007: 150)

Y luego extrae la conclusiéon fundamental:

creo que la actual red de alianzas que sostiene el MAS en la
configuracién del Gobierno y la asamblea constituyente, no se
puede caracterizar como una alianza entre partido y movimientos
sociales, sino entre partido y organizaciones de la sociedad civil, de
trabajadores que efectivamente le dan una base amplia, pero le
reducen o ya no contienen el filo critico que tenian cuando
formaban parte de los movimientos sociales. (Ibidem)

O esta otra cita del mencionado balance que plantea el mismo tema insistiendo en la
conclusion de que no tenemos todavia un gobierno de los movimientos sociales:

la configuracion actual no se pude pensar, todavia, como un
gobierno de los movimientos sociales, en la medida de que, por un
lado, el tipo de inclusion es béasicamente de instituciones
corporativas de la sociedad civil y, por el modo en que se ha dado,
se pude ver que en tanto no se configure un nivel colectivo de
deliberacion y de toma de decisiones colectivas, donde lo que
decida el Ejecutivo haya sido también discutido y deliberado en los



nucleos puablicos que configuraron los movimientos sociales y las
organizaciones de trabajadores en el pais, en rigor, sigue siendo un
gobierno de un partido —el MAs—, que tiene una red de alianzas
politicas, pero que no habria configurado todavia —tal vez no
ocurra—, un nacleo de cogobierno con estas organizaciones de la
sociedad civil y con los movimientos sociales’. (Ibid. Pag. 147)

Como vimos lineas arriba, es muy importante recalcar que no tenemos todavia un
gobierno “de los movimientos sociales”, sino solamente una alianza entre un partido y
organizaciones de la sociedad civil, actuando en tanto sociedad civil. No olvidemos que
la sociedad civil es la forma politica de actuacion en la esfera del egoismo del sector de
la sociedad civil al que se pertenece y, por consiguiente, se actlia en tanto gobernado,
respetuoso del sistema liberal y de la mayor parte de las relaciones y estructuras de
dominacién y obediencia al Estado. Aqui es donde podemos empezar a rastrear la
emergencia de conflictos en el seno mismo de los llamados movimientos sociales:
mineros contra mineros, una provincia contra otra por recursos estatales, etc., etc. La
sociedad civil actGa en una esfera muy estrecha y sectorial.

Los movimientos sociales en Bolivia, al cuestionar y poner en crisis al Estado y al
modelo neoliberal entre los afios 2000 y 2005, también cuestionaron y pusieron en crisis
las estructuras de la sociedad civil, aunque se apoyaban en ella para desplegar su
accionar, pero luego la disolvian en el movimiento social en marcha’.

Un verdadero gobierno de los movimientos sociales —si es que tal cosa pudiera
materializarse— estaria caracterizado por formas de deliberacién colectivas,
permanentes y suficientemente representativas que establezcan un cogobierno en
igualdad de condiciones entre el actual partido del Gobierno y estas estructuras
colectivas de deliberacion y toma de decisiones de las organizaciones de la sociedad
civil y movimientos sociales, y que ademas existan de manera auténoma e
independiente respecto de todos los partidos para deberse Unicamente a estas
colectividades autoorganizadas. En la vieja jerga las llamariamos consejos, soviets, etc.

Una reconduccidn politica del proceso en tal sentido sélo sera posible si este fenémeno
que bloquea el avance de las corrientes mas autodeterminativas —que presenta dos
aspectos centrales, como se explicé anteriormente— se fuera debilitando gracias al
fortalecimiento de la pluralidad y la autonomia de las organizaciones y movimientos
sociales y a la irrupcion desde abajo de una reconduccion del proceso, lo que parece
dificil a corto plazo.

La posicion auténticamente emancipativa es la que postula la retoma de un nuevo ciclo
de luchas colectivas dirigidas por estas formas autoorganizadas autonomas que
propugnen la profundizacién de los procesos de autodeterminacion y reapropiacion
social del poder y la riqueza, y que a mediano plazo planteen la disolucion del Gobierno
actual y las formas del Estado vigentes en favor de estas formas de autogobierno, yendo
més alla de las formas estatales liberales de la politica a partir de consejos
autoorganizados, estructuras de rebelion que ejerzan las funciones de disolucion del
poder en las comunas y consejos de autogobierno colectivos.

’ Para profundizar la definicién de ‘movimiento social’ y su relacién con sociedad civil, véase: Tapia,

Viafia, Rozo y Hoffman (2006).



Esta es la enorme y fundamental tarea que al parecer no se plantean las corrientes de la
“izquierda” actual, y mucho menos como norte y eje central de las relaciones
movimientos-Gobierno-Estado. Estariamos hablando de una superacion por la izquierda
(formas mas profundas de autodeterminacion social) del Gobierno actual de transicion.
Pero para eso hay que sembrar las condiciones objetivas y subjetivas de un proceso tan
profundo de transformaciones.

2. La fuerza metafisica del Estado

Lo universalizante es lo mas tipicamente metafisico, y la filosofia moderna (en la que
todos los “occidentales” estamos moldeados bajo la forma del cientificismo moderno)
es la mas pretenciosamente universalizante; el que juega el papel de universal es el
molde en el cual deben encajar todos los universos. Se ha querido posicionar el proceso
secular de construccion del Estado occidental liberal y capitalista como “el tipo” de
evolucidn hacia la cual todos deberiamos orientarnos, y precisamente ésta es la premisa
que debemos romper para poder avanzar, ya que, paradojicamente, el liberalismo en
Bolivia es la coartada para la preservacion y profundizacion de la condicién colonial de
las mayorias.

El debate con las visiones hegelianas es fundamental por el papel que juegan en la
construccion del Estado desde su formulacion. Hoy estd siendo retomado en Bolivia.
Hegel es el mas claro expositor del proyecto liberal de la construccion del Estado, razén
por la que la labor critica de Marx se inicié demoliendo la vision hegeliana del Estado,
lo que nos servira para ejemplificar nuestras propuestas®.

Para Hegel la familia y la sociedad civil son las “premisas del Estado”, los “factores
activos” del Estado, pero a la vez lo privado es la finitud de lo general colectivo y el
Estado encuentra su finitud en lo privado, aunque lo regula y lo atraviesa. Y de ahi,
como un as bajo la manga, saca la conclusion de que “El fundamento de lo Estatal y el
fundamento de lo privado estan en lugares diferentes, son sustancias diferentes, uno no
produce al otro”. Esta es la fantéstica utilidad de la metafisica “occidental”; el propio
Hegel decia que “hay argumentos para todo”. Como puede ser que el fundamento de lo
Estatal y de lo privado sean sustancias diferentes, que estén en lugares diferentes y que
uno no produzca al otro. La labor de Marx fue demostrar todo lo contrario.

Lo que Marx demuestra es justamente que el Estado encarna las l6gicas de la
dominacidn, y especialmente de la propiedad privada. Marx afirma que en la filosofia
del derecho de Hegel los hechos reales aparecen como un “resultado mistico”. La
condicion fundamental del Estado (familia, sociedad civil) aparece como una simple
determinacion de la “idea” de Estado, como mera determinacion de su idea. Por eso
Marx dice que en el pensamiento de Hegel el sujeto (familia, sociedad civil) se
convierte en predicado. La condicion del Estado (familia, sociedad civil) llega a ser lo
condicionado por la idea.

“La “idea” permanece como juez de la “verdad”, de la realidad, y el fondo no es otra
cosa que la idea hegeliana de que “el Estado es la moralidad absoluta” (Marx. 1946:

8 Lo fundamental del presente acépite esta planteado retomando los argumentos de Marx (1946),

especialmente las paginas 49 a 65y 104 a 109.



14). Marx aqui muestra que los idealistas objetivos como Hegel —y como todo
estatalista— imponen sus ideas por sobre la realidad porque su ancla es su “fe
supersticiosa en el Estado” (Marx), el complemento central es creer que el Estado “es la
realizacion de la idea moral” y creer efectivamente en la realizacion de la racionalidad
que se expresa en el Estado. Luego Marx saca la conclusion fundamental: “Hegel
transforma siempre a la idea en sujeto y hace del sujeto real, propiamente dicho
(familia, propiedad privada), e/ predicado” (Ibid. Pag. 57. Cursivas Mias). Y a la vez, la
“realidad abstracta” y la “necesidad” son transformadas en sujetos (Ibid. Pag. 64).

Esta es la idea en torno a la cual gira toda la argumentacion de Marx para mostrar el
poder “metafisico” generado cuando se pretende amarrar la realidad a cualquier idea
que uno tenga, mejor dicho, a las ideas que los constructores de los Estados tienen.
Hegel consideraba que “la realidad de la idea moral”, que para ¢l era el Estado, definia
todo lo demas. Ahora, mi intencion es mostrar que actualmente se esta haciendo algo
muy parecido desde el Estado. Desarrollemos con mas detenimiento estas ideas:

La cuestion fundamental en esta perspectiva hegeliana —y por tanto estatalista, como
vimos mas arriba— es que los sujetos reales (los movimientos sociales, la sociedad
civil, etc.) desaparecen o se vuelven “predicado del predicado abstracto” (por ejemplo,
soportes secundarios de la construccion estatal de la trinidad poder-partido-Estado), y
“la realidad abstracta” y “la necesidad” de los que dirigen, piensan o han ocupado los
cargos mas importantes del andamiaje estatal se convierten en los sujetos del proceso.
De esa manera, las ideas, preferencias o prejuicios —en el sentido mas amplio del
término— de los “jefes de Estado” se convierten en el sujeto del proceso, son en verdad
el sujeto privilegiado del proceso.

Cuando comprendemos que las ideas de los altos funcionarios del Estado se han
convertido en el sujeto del proceso, y que el verdadero sujeto, la autoorganizacion
social, se ha vuelto dependiente del nuevo sujeto que ocupa la escena, recién se entiende
la conducta del Gobierno actual, esta tensa relacion de permanente interlocucion y
permanente ruptura entre los funcionarios del Gobierno y las organizaciones y los
movimientos sociales.

De esa manera se torna inevitable la tendencia a volver a monopolizar las decisiones
politicas en unas cuantas personas’ (ya que lo que piensan o quieren desde las altas
esferas del Estado es el sujeto del proceso y ya no las colectividades autoorganizadas) y
no se logra —ni siquiera se intenta— bajar a los érganos de deliberacion y accion
colectivos. En esa logica, se explica el hecho de que éstos empiecen a ser minimizados,
disueltos o subordinados al actor por excelencia del proceso, que Luis Tapia designa
como “el nucleo dirigente del Ejecutivo”.

Esta irrupcién de un nuevo sujeto del proceso se encamina a transformar la accion vy el
significado de la politica que antes venia desde la base y estaba basado en el intelecto

Al comentar el accionar del gobierno en relacion a la constituyente Luis Tapia plantea que existe una

estrategia donde el MAS “pretende contener dentro de la representacion partidaria el conjunto de esos
movimientos y organizaciones de la sociedad civil...la formulacion de la ley (de convocatoria a la
constituyente) es el primer signo de esa estrategia, y la evidencia de la misma esta clara en el modo en
el que el Ejecutivo y el nlcleo dirigente del MAS se relaciona con los asambleistas elegidos para la
constituyente. Hay una explicita estrategia de subordinacion de los constituyentes al nlcleo dirigente
del Ejecutivo, ni siquiera al partido”. “Los Movimientos sociales en la coyuntura del gobierno del
MAS”. (Tapia. 2007: 149)



colectivo por una alquimia estatal de I6gicas pragmaticas y monopolizantes que, segun
Marx, habian reducido la politica a “un capitulo de la logica”.

Veamos las declaraciones de Evo Morales en enero de 2007:

Después de la instalacion de la Asamblea Constituyente, el 7, 8 de
agosto me dije: los cambios estructurales son tarea de la Asamblea
Constituyente, yo me abocaré, hasta que termine la Asamblea
Constituyente, a temas sociales. Pasé meses y llego un dia en una
conversacion con Alvaro y con algunos ministros, a sus dos o tres
meses del inicio de la Asamblea me di cuenta que los cambios
profundos, las transformaciones no van a estar todavia en la
Asamblea Constituyente, el cambio, la revolucion democratica y
cultural estd en manos del gobierno junto a los actores sociales (La
Razon, 05/01/07).

Esta clarisimo que en la vision de los nuevos dirigentes del Estado el papel central —y
por tanto el sujeto— de los cambios son ellos mismos, como dice Evo Morales, “junto a
los actores sociales”, pero “en manos del Gobierno”.

La vision actual, la idea implicita de la reconstruccion de este Estado a partir de los
excedentes que se generarian con la nacionalizacion de los hidrocarburos, abordando la
Constituyente como algo secundario cuyo manejo queda supeditado a la l6gica de
construccién del esquema Estado-partido-poder confirma que este pragmatismo
estatalista como elemento dominante es central para explicar la conducta y el accionar
del Gobierno en la actualidad.

Este es el riesgo de situaciones en que las ideas y los criterios de lo que se puede 0 no se
pude hacer de los individuos que ocupan altos cargos en el Estado y que tienen mayor
peso Yy decision se convierten en el sujeto por excelencia del proceso politico, al margen
y por encima de un esfuerzo conjunto de definicion a partir de las logicas y estructuras
de deliberacion colectiva, y donde juegan un papel central el intelecto colectivo y la
acumulacion de intuicion, conocimiento y experiencias en el seno de las clases
subalternas.

Las abstracciones personificadas son siempre hegelianas. La abstraccion es sélo una
herramienta, pero el racionalismo exacerbado las convierte en personificaciones con
vida. El peligro de esta visidbn, que Zavaleta llamaria “extrafia enfermedad
intelectualista”, es que se subjetiva de manera mistica lo que piensan o creen que es
posible o no es posible los intelectuales, filésofos, lideres, etc. Y de ahi en mas, el sujeto
real (organizaciones sociales, movimientos sociales) acaba atrapado en las redes y
laberintos de esta sustancia mistica, que es fundamentalmente estatalista y es a lo que
llamamos la fuerza metafisica del Estado. Nosotros “ocupamos” el Estado o el Estado
acaba ocupandonos a nosotros. Este puede ser un ejemplo interesante de cuando Marx
analiza los fendmenos en los que el sujeto se convierte en objeto y el objeto se convierte
en sujeto.



Para plantear la cuestién con mayor profundidad, el Estado es una forma de la vida
social, como postula la escuela derivacionista siguiendo a Marx'®. El Estado es la
sintesis de la sociedad, el resultado politico de la sociedad y la consecuencia revelada de
dicha sociedad. Pero, a la vez, el requisito del Estado es la produccion de sustancia y
materia estatal, necesita que lo social aparezca estatalizado para producir resultados de
poder. Este es el tema clave que articula la trinidad Estado-poder-partido y la proyecta a
una nueva sintesis, dandole sentido en el contexto actual. La necesidad del Estado
coincide con la necesidad de un aparato que estatalice sustancia social para producir
efectos de poder y retroalimentar todo el proceso: mas Estado, méas partido y mas poder.
Retomando a Marx decimos que existe una irrealidad del ser colectivo de la sociedad en
el Estado, este es el elemento que los hace incompatibles, en un proyecto de avance de
la emancipacion, con un pragmatismo estatalista. No se trata tanto del debate entre
posturas favorables o contrarias al Estado en abstracto, ya que caeriamos en un
doctrinarismo vacio. Todavia es mas profunda la imposibilidad de compatibilizar
proyectos cuando entramos a analizar la estructura jerarquica de todo Estado. Veamos:

Nos guste 0 no nos guste, el Estado existe y no desaparecera a corto plazo. La cuestion
deberia plantearse en términos de si avanzamos 0 no en la perspectiva de la separacion
de lo politico de la propia sociedad, en la idea de un creciente y permanente proceso de
disolucién de los monopolios de lo politico™ en las colectividades. Esto es lo que nos
acerca a la emancipacién humana, los procesos de apropiacion directa. No es el “Estado
libre” lo que buscamos, sino la atenuacion y liberacion de la sociedad respecto del
Estado politico tipicamente liberal. Zavaleta decia que un Estado niega a las masas por
mucho gue intente representarlas, y adquirir esta conciencia como hecho colectivo es
una enorme riqueza que en Bolivia se ha avanzado mucho y la prueba més clara son las
insurrecciones indigenas aymaras y la guerra del agua el afio 2000.

De esta manera, la sustancia mistica de “lo estatal”, “las prioridades”, que como vimos
derivan de las ideas de los protagonistas del proceso (lideres, intelectuales, altos
funcionarios, etc.), se ven convertidas en sujeto real, en tanto que los sujetos reales
(colectividades, movimientos sociales, etc.) quedan atrapados como un elemento de esta
“sustancia mistica” que ellos mismos han producido. La hipdtesis es que —ademas de
lo mostrado lineas arriba— en cuanto a los temas epistemoldgicos y practicos, se cae en
una vision y préacticas dualistas tipicamente estatales que refuerzan la imposibilidad de
una vision critica.

Como consecuencia de esta lamentable vision estatalista del proceso —en la que las
“ideas” de los altos funcionarios o lideres se convierten en lo dominante y sujeto del
proceso—, se incentivan las “jerarquias del saber sin espiritu critico” (Marx. 1946: 126)
0 “accion sin espiritu”, que es como definia Marx a los burocratas. Es decir que
mientras mas se universaliza la manera de ver, pensar y actuar en la que la maquinaria
de las jerarquias estatales determinan las relaciones en las organizaciones vy
movimientos, mas se va adquiriendo una praxis y un pensamiento anclados en las
jerarquias que devienen del Estado, haciendo dificil la labor critica y mucho mas aun el
“mandar obedeciendo” o cosas por el estilo. Se manda y se obedece en funcién de las
jerarquias y el grado de proximidad al nacleo del que emana el poder.

10" v/gase John Holloway y Sol Piccioto (1979); Simon Clarke (1991). Ultimamente se han hecho aportes
de aplicacion y de desarrollo conceptual en México, Ver Rhina Roux (2005)
1 Planteamiento de Luis Tapia.



No olvidemos que precisamente las jerarquias en si mismas son para Marx “el abuso del
capital”. Aqui es donde se manifiesta la fuerza metafisica del Estado como esterilizador
de toda labor y pensamiento critico, no en vano Lenin decia que los revolucionarios son
mas bien “tribunos populares” y no “funcionarios politicos”. De ahi que, apoyados por
esta fuerza metafisica del Estado, los burdcratas aparezcan y se consoliden —
tipicamente— como delegados del Estado ante la sociedad civil y de ahi que se
minimicen las dindmicas de avance de las tendencias que aspiran a la autodeterminacion
y los movimientos sociales se transformen en sociedad civil en accion, defendiendo solo
intereses de pequefios grupos. Cuando como hoy se parte del Estado (como lo hacia
Hegel), que hace del hombre y de las colectividades “el Estado subjetivado”,
marchitamos todo proceso de avance autodeterminativo. ElI pragmatismo estatalista
boliviano de izquierda separa el fondo de la forma, el ser en si y el ser para si.

El problema de la burocracia estatal *2 es el de un “ser de un formalismo vacio”, “de una
formalidad de un contenido que esta situado fuera de si mismo” (Marx. 1946: 105). Por
estos motivos es tan grave que los funcionarios del Estado se estén posicionando como
actores centrales del proceso. Todo burdcrata, por muy elevado que sea su rango —o
mas bien mientras mas elevado sea su rango—, esta pensando qué dira el jefe y el jefe
del jefe, y por eso su accionar es formal y su contenido esté situado fuera de si mismo.

Como la autoridad del superior es el principio de la “sabiduria” del funcionario, la
idolatria de la autoridad constituye su esencia. Es como Marx llamaba “un espiritu de
corporacion”, las corporaciones (intereses cerrados y estrechos) son el materialismo de
la burocracia y la burocracia es el espiritualismo de las corporaciones, por eso decia que
el mismo espiritu que crea en la sociedad a las corporaciones crea en el Estado a la
burocracia. Y ambas, en ambos lados, son el enemigo natural de las tendencias
autodeterminativas. Este es un punto central para que podamos entender cdmo en
Bolivia se unen de forma natural en momentos de utilizacion de las luchas en el
escenario liberal estatal.

Podemos decir que “El espiritu general de la burocracia es el secreto, el misterio
guardado en su seno por la jerarquia” (Ibid. Pag. 108), que no puede cuestionarse ni
romperse hacia fuera por su carécter de corporacion cerrada (Ibid. P4g. 106, 107). El
Estado es siempre corporacion y el burdcrata es el Estado en cuanto formalismo. Es un
tejido de ilusiones préacticas (Ibid. Pag. 107), o la ilusién del Estado como aspiracion del
funcionario. Marx es tan duro que plantea que el espiritu burocratico es totalmente
jesuitico, teoldgico (Ibid. P4g. 108). Los burdcratas para Marx son jesuitas del Estado,
los tedlogos del Estado, la burocracia es la republica sacerdote. EI imperativo categdrico
del espiritu formalista del funcionario de Estado es su mdas profunda realidad. “La

12 Aqui estamos pensando en las estructuras més inerciales del estado Boliviano que son la casi totalidad
de este, conscientes de que en la actual coyuntura existen excepciones en la actual estructura estatal
que estan intentando transformar el Estado. Precisemos que son absolutamente inexistentes estas
reflexiones y précticas en la gran mayoria de funcionarios que estan desde hace décadas, y son raras
excepciones minoritarias incluso en los nuevos grupos de militantes de la izquierda que estan
ocupando funciones en el Estado actualmente. En todo caso hay que destacar el esfuerzo y la
excepcion hecha de algunos sectores minusculos del estado hoy que son conscientes de que el Estado
es una maquinaria de dominacion construida y modelada por las légicas mas feudales, medievales y
perfeccionada en la época capitalista para perpetuar las relaciones del capital y las relaciones
coloniales. La existencia de un marco formal de un Estado Plurinacional puede abrir senderos de
transformacion como forma transitoria y programa minimo, pero hay que tener cuidado con la “fe
supersticiosa en el estado” que nos alerta Marx.



autoridad es, en consecuencia el principio de su sabiduria y la idolatria de la autoridad
constituye su sentimiento”(Ibidem). Esto no puede tener nada de emancipativo ni
critico, como lo hemos mencionado en reiteradas ocasiones, es mas bien la logica del
capital y la dominacion. Este planteamiento marxista es el que no meditan con
profundidad y espiritu autocritico la mayoria de los actuales funcionarios del Estado. En
especial los de mas alto rango en la burocracia estatal, con algunas excepciones.

La burocracia hace de sus fines formales su contenido, entra en todas partes en conflicto
con los fines “reales”. Los fines del Estado se transforman en fines de la burocracia y
los fines de la burocracia en fines del Estado. En el seno de la burocracia cualquier
espiritualismo se hace un materialismo sordido (lbidem) y éste es precisamente el
materialismo de la obediencia pasiva, de la fe en la autoridad. En el burdcrata, “su
espiritu propio, estd prescrito, su finalidad esta situada fuera de él, su existencia es la
existencia del bureau” (Marx. 1946: 108), que luego analizaremos como construccion
de violencia simbdlica. Estas l6gicas y comportamientos son el complemento simétrico
de las organizaciones rigidas de la sociedad liberal individualista, “sociedad civil” (en la
que se montan algunos movimientos sociales, en especial urbanos) y se activan sus
rigideces y mezquindades cuando dejan de actuar como movimiento social y empiezan a
actuar como corporacién, como sociedad civil, como grupo de intereses cerrado.

En los ciclos estatales y estatalistas de las luchas (2005-2010), en ambos lados
(organizaciones sociales y Estado) empiezan a compatibilizar sus practicas de
neutralizacion “del filo critico” de los movimientos sociales, por el surgimiento de este
espiritu de corporacion cerrada, de este espiritu burocratico. Por eso se enfrentan entre
si como gremios y como corporaciones, es el sintoma de un periodo de ausencia de
movimientos sociales y prevalencia de acciones colectivas de la sociedad civil como
sociedad civil, sin filo critico y sin poder expresar intereses generales, ni horizontes
emancipativos, que es lo que estamos viviendo hoy en este ciclo estatal.

La situacién se pone peor si analizamos desde un punto de vista marxista la condicion
singular y esencial de los burdcratas del Estado. Los burdcratas que tienen horizonte de
“corporacion” con espiritu de funcionario son el desarrollo de una maquinaria y
mecanismos de una actividad formal fija, de principios, ideas y tradiciones fijas: “...en
el burocrata tomado individualmente la finalidad del Estado se hace su finalidad
privada, es la lucha por los puestos mas elevados, hay que abrirse camino” (Marx. 1946:
108). Su espiritu propio estad en el Estado, ya no existe mas que en forma de espiritus
burocréticos, diferentes y fijos cuyo vinculo mutuo es la subordinacién y la obediencia
pasiva.

El burdcrata ha incorporado ya un espiritualismo sérdido, lo que se manifiesta en el
hecho de que hace de la voluntad de la “autoridad” la causa primera de sus acciones y
practicas, las decisiones y los motivos los recibe de fuera de si mismo en casi todos sus
contenidos fundamentales, esto convierte a los militantes de izquierda en objetos del
ethos de conservacion del Estado, despojados de todo criterio y pensamiento propio.

La burocracia est4 obligada a comportarse como “jesuita” o ser la “republica sacerdote”
ante el Estado, como dice Marx, pero —peor aun— también es necesario que llegue a la
conciencia y se haga “jesuitismo intencional (Ibidem). Aqui es donde vincularemos los
temas de la fuerza metafisica del Estado con la violencia simbolica en la quinta parte del
presente texto, sintetizando las propuestas de P. Bourdieu.



Marx adelanta elementos que Bourdieu sistematiza al plantear que en la burocracia, su
funcion sin critica como accion sin espiritu es su relacién sustancial, este
comportamiento es mas claro sobre todo con los que estan por encima de la jerarquia
estatal y por eso es su pan diario.

En el funcionario, el hombre debe protegerse a si mismo como hombre contra si mismo
como burdcrata, siendo que es burdcrata primero y por tanto no tiene remedio. Debe
interiorizar las relaciones jerarquicas y explicarlas y vivirlas como voluntariamente
asumidas, y es aqui donde juega un papel central la violencia simbdlica, este juego
perverso que se establece cuando se justifica las relaciones de dominacién y se las
naturaliza: “La cabeza remite a los circulos inferiores la preocupacion de comprender
los detalles, y los circulos inferiores creen que la cabeza es capaz de comprender lo
general. Asi se engafian mutuamente” (Marx. 1946: 107)

Incluso el propio Hegel se daba cuenta de esto cuando se referia a la burocracia estatal
como “rutina administrativa”, “horizonte de una esfera limitada”. Cuando los frentes de
la izquierda electoral ocupan el andamiaje estatal se exacerban los elementos que hemos
ido mencionando, y de ahi tenemos que la misma abstraccion fantastica que encuentra la
conciencia del Estado en la forma burocracia, es decir la jerarquia del saber sin espiritu
critico es la que pretende imponerse en todas las esferas de la vida de las organizaciones
y movimientos sociales y por eso es imprescindible trastocar esta relacion.

Marx llama al Estado una forma sin forma, una forma que se engafia a si misma, que se
contradice a si misma; es una “forma aparente” que es lo que retoma Zavaleta en sus
estudios sobre el Estado. En el Estado moderno el “asunto general” y su tarea son un
monopolio y los monopolios son los verdaderos asuntos generales del Estado.

La abstraccion del Estado es algo tipicamente moderno que remata en una “fe
supersticiosa en el Estado”, como denominaba Marx a ciertas posiciones que parecerian
ser muy vigorosas en el pragmatismo estatalista de la izquierda actual en Bolivia.

Asi como Marx plantea que la religion no se opone verdaderamente a la filosofia porque
la filosofia engloba a la religion en su realidad ilusoria, igualmente la actual vision
autodeterminativa y de referencia societal —como diria Zavaleta— no se opone
verdaderamente al estatalismo pragmatico. El problema es que el primero no esta
pudiendo englobar en su realidad ilusoria al segundo y superarlo para abrir nuevos
horizontes de emancipacion social. Y todos los funcionarios del Estado y las
organizaciones y movimientos viven en medio de esta contradiccion esencial del
proceso actual. Flucttan de un polo al otro, muchos de ellos sin mucha consciencia del
fenomeno explicado.

2.1  Inconsciente estatal y autodeterminacion ilusoria del Estado

En la presente parte proponemos entender de forma mucho mas clara por qué se ha
manifestado una preponderancia de la vision y las practicas estatalistas en ambos lados
de la relacién movimientos sociales en declive y funcionarios estatales actuales.

Las formas aparentes de las que hablamos, adquieren en Zavaleta una connotacién
mucho mas concreta. Partiremos de la idea de Zavaleta que plantea que la circulacion



ideoldgica més el mercado crean el inconsciente estatal que vendria a ser como un
fundamento fuerte de los Estados aparentes como el boliviano. Entendemos por
circulacién ideologica la emision discursiva que producen todo Estado y todos sus
mecanismos de emision ideoldgica, aunque discursivamente hable ‘“relativizando el
Estado” en un sentido economicista, como fue en las ultimas décadas, a nombre de
reducir El Estado es donde mas se han extendido las logicas estatales y las practicas
liberales y por tanto este inconsciente estatal profundo y denso del que tanto nos cuesta
a todos deshacernos.

Propongo pensar que desde la revolucion del 52, que se convirtio en un capitalismo de
Estado por la “abdicacion voluntaria del poder por parte del proletariado” (Zavaleta
Mercado. 1988: 84), este inconsciente estatal no ha hecho mas que profundizarse. La
crisis y recomposicion de este ciclo estatal desde 1985-1986 reforzd una configuracion
estatal con mucha mas circulacion ideoldgica y mucho mas mercado y por tanto con la
capacidad de profundizar este inconsciente estatal, pero ademas, de modificarlo y
complejizarlo. Las luchas que hemos vivido desde el afio 2000, con excepcion de
algunos momentos de ciertas etapas (la guerra del agua, las insurrecciones indigenas
aymaras), estuvieron dentro del marco de ese inconsciente estatal y por eso ahora
irrumpe con tanto vigor en el escenario actual la figura de los “jefes de Estado”. Y como
ya se adelanto, juegan un papel clave la configuracion de la sociedad y la limitacion del
proceso a su reestructuracion como entes corporativos que limitan o anulan su faceta
critica y de movimiento social y que desde fines de 2005 se profundiza porque este
accionar de las organizaciones sociales como entes corporativos de la sociedad civil
para hacer alianzas electorales con un partido que ocupa el andamiaje estatal se
convierte en lo fundamental, m&s all& de los discursos de referencia societal.

Y lo més importante, se van constituyendo en practicas muy fuertes y extendidas que
refuerzan el inconsciente estatal. No en vano se planted reiteradamente que lo que esta
haciendo el Gobierno actual es reconstruir las cadenas de mando y las jerarquias del
Estado que habian quedado rotas, y lo esta haciendo con la venia de las organizaciones
sociales a partir de negociaciones corporativas.

Una categoria Util para pensar la actual situacion y que esta relacionada con la anterior
es la de la “agregacion causal del Estado”, que propongo concebir como un regulador
eficiente del Estado boliviano en tiempos de crisis de Estado. Es decir que, aun si ha
debido pasar por reiterados ciclos de crisis estatales, la forma en la que se agrega el
Estado es muy flexible y ddctil para mantener su fundamento esencial. Me estoy
refiriendo a que puede ser ocupado por sectores de clase muy diversos o incluso por
otras clases, pero su agregacion causal profundiza y expande el inconsciente estatal
mientras no cambie de cualidad. Eso explicaria las permanentes crisis de Estado y crisis
generales. Es mas, incluso los diferentes ciclos estatales retroalimentan y refuerzan un
inconsciente estatal a pesar de que también puso al propio Estado en una situacion de
riesgo extremo.

En Bolivia no pudo haber nunca algo que encarne la unidad Estatal, pero los elementos
sustitutivos siempre lograron preservar y profundizar un inconsciente estatal muy
enraizado y mantener un tipo de agregacion causal que preservo y preserva su
continuidad. El Estado boliviano se ha ido construyendo desde 1985 todavia mas como
objeto de emisidn ideologica y de expansion del mercado, de agregacion causal muy



efectiva para sostener un tipo de creencias en la sociedad, pese a que se cuestiona
abiertamente el modelo y sus efectos.

El conjunto de ideas planteado nos recuerda la idea del Estado como un padre. En la
famosa obra que dejo incompleta, Zavaleta (1986: 63) profundiza la idea del Estado
como un “super ego”, o sea la autoridad internalizada de la voz del padre, que parece ser
la manera de prolongarse la emisién ideoldgica del Estado en esta época de ocupacion
del andamiaje estatal por parte de la izquierda todavia mas que antes y de forma muy
vigorosa incluso después de haberse aprobado y parcialmente viabilizado el horizonte
de un Estado Plurinacional.

De hecho, tiene antecedentes en las otras épocas republicanas, en la famosa idea del
pacto de reciprocidad entre el Estado y el ayllu andino (Platt. 1982) como manera
fundamental de legitimacion del Estado que permitia a las comunidades preservar la
tierra y el territorio comunitario y la autonomia interna de las comunidades, aunque
subordinada y expoliada por el Estado colonial y el republicano.

También tenemos antecedentes de este tipo de relacion en la época colonial con las
reformas llevadas a cabo por el virrey Toledo en 1570 y que duraron casi toda la
Colonia. En sintesis, una larga tradicion de una cultura politica que predominantemente
piensa a las colectividades en lucha a partir de posiciones de tutelaje o de una relacion
pastoral o paternal, en la que el espacio para posiciones mas autodeterminativas es muy
reducido. Se trata de una caracteristica esencial de las relaciones coloniales.

La fuerza o debilidad del Estado no se califica sino en relacion con la sociedad a la que
se refiere, 0 sea que es relativa. De aqui se pude deducir que si el Estado no tiene
conciencia de si y certeza de si, no es en verdad un Estado, sino una “consecuencia
factual de los enfrentamientos, las agresiones (...) de la sociedad civil” (Zavaleta. 1986:
71), y el querer resolver este dilema con una vision liberal y tipicamente estatalista
seguira alimentando esta emision ideoldgica que refuerza el inconsciente estatal que se
ha construido y se sigue construyendo. Un inconsciente estatal que resiste y se adapta a
pesar de la supremacia de la sociedad frente a un Estado aparente. Pero lo importante es
que la fuerza o la debilidad de este Estado es esencialmente relativa porque tiene que ser
medida en relacion a la sociedad boliviana.

Lo que Lenin llamaba “tipo de Estado” debe corresponder a la base econdmica, pero “la
forma estatal” es otra cosa, corresponde a su propio decurso superestructural o a su
agregacion causal diferente de otras formas estatales, en la que lo determinante es esta
capacidad de los Estados de pervivir en lo mas profundo del inconsciente de las
colectividades. El Estado inglés es un Estado capitalista, pero la monarquia no es una
necesidad o ley del modo de produccion, sino un resultado de la historia inglesa, es
decir, del entrecruzamiento entre sus superestructuras sucesivas, y precisamente a esto
nos referimos como correspondencia diferida entre base y superestructuras que
construye un imaginario social sobre el Estado.

Esta correspondencia diferida y flexible, resultado de “momentos constitutivos” de larga
data que incluso atraviesan varias formas estatales en el caso boliviano determina un
incesante reforzamiento del inconsciente estatal, aun a pesar de vivirse varios ciclos
estatales y sus consiguientes crisis y de tener una abrumadora supremacia de la sociedad
frente al Estado, pareceria que si la construccion estatal todavia més profunda de



descoyuntamiento del liberalismo y la condicion colonial no da un viraje, los esbozos
formales de la construccién de un Estado Plurinacional corren el riesgo de profundizar
esta situaciéon de un inconsciente estatal profundamente arraigado, pero a la vez
inestable por la absoluta referencia societal que existe en Bolivia.

Es justamente ahi donde debemos buscar las claves de la actual situacion politica y la
actual relacion entre el Estado, el Gobierno y las organizaciones y movimientos
sociales. Ya que precisamente un Estado con la agregacion causal que hemos descrito es
capaz de una emision de ideologia y de expansion del mercado que logran irradiar —
pese a la crisis de Estado— un inconsciente colectivo estatal muy poderoso que hoy se
estaria expandiendo todavia mas. Debemos plantearnos la posibilidad de que, a efectos
de generacion de ideologia e inconsciente estatal, este Estado —recompuesto
parcialmente como plurinacional—, es méas potente por ser tan ductil y versdtil, tal vez
precisamente por estar permanentemente en cuestion su existencia. No en vano Zavaleta
lo 1lamo “Estado incierto” (Ibid. Pag. 69), y que podria ser el complemento simétrico de
la “autodeterminacion ilusoria”, presente “de una manera muy extendida en los
“Estados aparentes” (Ibid. Pag. 67). Dos preguntas centrales: ;realmente ha cambiado
de esencia profunda el Estado con su conversion a uno plurinacional?, ¢ya no irradia la
preservacion y expansion de un inconsciente estatal conservador? Pareceria que la
respuesta a las dos preguntas es negativa.

Para concluir podemos decir que pareceria que seguimos reforzando la ilusion de
grandes cambios, pero reforzando este inconsciente estatal tan tipico de la politica
boliviana, y tal vez en alguna medida, de la latinoamericana.



3. Relacion Gobierno-organizaciones: analisis de los permanentes procesos de
interlocucion y ruptura en el marco de las relaciones de violencia simbdlica y
tutelaje estatal

3.1  Del Estado Mayor del Pueblo (EMP) a la CONALCAM

En la presente seccion haremos un analisis de lo anteriormente planteado, insistiendo en
que la relacion entre el Gobierno, las organizaciones y movimientos esta marcada por
un permanente proceso de interlocucion y ruptura en esta compleja trama de relaciones
maltiples entre actores que aparecen trenzados en el proceso de cambios que vivimos.

Las formas de tutelaje y subordinacion que describimos anteriormente existen y se
desarrollan, en el marco de estas tensiones que no han cuajado de forma rigida y
definitiva, en una estructura de cooptacion absoluta, en lo que algunos politélogos y
socibélogos han definido como una presencia de los movimientos y organizaciones como
simples adornos retoricos o de una simple “presencia simbdlica”, de las organizaciones
en las decisiones del Ejecutivo'®. Si bien en algunos momentos los que las
organizaciones son asumidas y se autoasumen como meros soportes de la voluntad del
Ejecutivo, también hay momentos en los que juegan un papel central en la definicién de
ciertas decisiones.

Pero ademas, incluso en los momentos en los que son asumidas y se autoasumen como
meros soportes de la voluntad de Estado, existen dinamicas (seleccion de candidatos,
decisiones sobre temas centrales de las politicas del Gobierno, Asamblea Constituyente,
etc.) y procesos que logran acotar y dar un sentido diferente a las decisiones del
Ejecutivo. No pareceria que las organizaciones y movimientos fueran siempre sélo una
presencia simbdlica, ni que sean siempre funcionales al Ejecutivo. No todo —ni en
todas las esferas y niveles—puede reducirse a sélo relaciones de tutelaje y
subordinacion, mucho menos puro clientelismo y prebendalismo, dando por
descontando que siempre existe en algunos niveles.

Para poder entender los nuevos mecanismos de toma de decisiones hay que comprender
el contexto y los procesos que implica la evolucién de las formas de construccion de las
unificaciones y centralizaciones de las organizaciones sociales e indigenas que han dado
lugar a la conformacion de supraorganizaciones en los Gltimos afios, en especial el
denominado Estado Mayor del Pueblo (EMP), el Pacto de Unidad y la CONALCAM
gue han desempefiado diferentes papeles en las distintas coyunturas y que se han
relacionado de maneras diferentes con el Gobierno del MAS. Mas especificamente,
pasaremos a mostrar la experiencia del EMP, como fundamento —aunque
insuficiente— de una supraorganizacion, por cuanto fue el principal antecedente de la
CONALCAM surgido a principios del afio 2007. Sera ilustrativo mostrar como las

13 Ppodemos citar a Zegada , Torrez y Camara que a la letra plantean: “En definitiva, el ambito
institucional del nuevo gobierno trasciende las tradicionales relaciones entre poderes del Estado y con
los niveles subnacionales, para abrir un espacio de relacion directa con las organizaciones sociales; sin
embargo; estas no definen ni las autoridades que los representan, ni influyen directamente en la
toma de decisiones nacionales, es decir que no tienen una funcion organica en el Estado, sino
mas bien se reducen a una presencia simbdlica o a instancias de “consulta” externa o
evaluacion... como se pudo verificar las organizaciones sociales se han constituido en niveles
externos funcionales al gobierno” (2008: 64)



I6gicas de la necesidad de generar gobernabilidad estatal van sustituyendo al EMP por
la CONALCAM y mostraremos como ésta coordinadora se convirtié en un elemento
clave de la resolucidn de la crisis politica méas seria que ha vivido el Gobierno del MAS,
en los meses de septiembre y octubre de 2008.

Finalmente, pondremos énfasis en la descripcion de como el Pacto de Unidad logra
convertirse en el nacleo intelectual productor de la propuesta de la nueva Constitucion
Politica del Estado, incluso en contra de los intentos de cooptacion por parte del
Ejecutivo, que también seran ampliamente descritos.

Podemos decir, en lineas generales, que el Estado Mayor del Pueblo (EMP), como
unificacion y centralizacion de las organizaciones, tenia una esencia claramente
diferente cuando se fundd a principios del afio 2003 como aglutinador de las luchas
sociales contra el segundo mandato del presidente Sanchez de Lozada (2002-2003). El
EMP fue cambiando gradualmente primero y drasticamente después del ascenso del
Gobierno del MAS en el afio 2006.

En el afio 2003 formaban parte del Estado Mayor del Pueblo™ incluso lideres de
organizaciones que luego pasaron a tener una posicion abiertamente critica hacia el
Gobierno (como la COB bajo el liderazgo de Solares o Felipe Quispe Hunaca que
dirigia la CSUTCB a principios de 2003) o de un cierto distanciamiento que se fue
profundizando en el Gobierno del MAS por la pérdida de autonomia de las
organizaciones frente al Estado (como la Federacion de Fabriles de Cochabamba y la
Coordinadora de Defensa del Agua y la Vida, bajo el liderazgo de Oscar Olivera,
ademas de ciertos sectores de la Federacion de Campesinos Tupaj Katari de La Paz).

En los primeros tres meses del Gobierno del MAS, Oscar Olivera, Felipe Quispe y
también la COB plantearon, bajo la direccidn de Jaime Solares, una oposicion frontal al
Gobierno y pareceria que justamente fuera uno de los motivos fundamentales por los
cuales el Ejecutivo se plantea la creacion de la Coordinadora Nacional por el Cambio
(CONALCAM). Antes de describir este proceso es necesario entender qué fue el EMP y
qué lo diferencia de la CONALCAM.

El EMP requiere una minuciosa investigacion. En esta seccion s6lo mostraremos que,
como herencia de la época anterior al Gobierno del MAS, el EMP era una organizacion
sustancialmente diferente del CONALCAM, que surge en plena época del Gobierno del
MAS vy con otras caracteristicas, aunque el EMP empieza intentando realizar las tareas
gue después se plantearon desde el Estado a la CONALCAM.

Primero debemos decir que en el EMP no existian —al menos no formalmente—
delegados del Estado; era una organizacion conformada exclusivamente por sectores
sociales, pequefias y medianas agrupaciones y partidos de izquierda, pero basicamente
no estatales. Una segunda caracteristica fundamental es que existian diversas corrientes
ideologicas y politicas, e incluso ciertos partidos —aunque marginales y
tendencialmente doctrinarios— que planteaban claramente su independencia —e
incluso su oposicién en ciertos aspectos— frente al MAS™.

¥4 Manifiesto del Estado Mayor del Pueblo (EMP) reunida en la Federacién de Fabriles de Cochabamba
el 16 de febrero del 2003.

5 Entrevista a Hugo Moldiz uno de los dirigentes del EMP. Realizada por Jorge Viafia en diciembre del
2009



Pero tal vez sea mas importante sefialar que existian formas de articulacion con
movimientos y organizaciones que, siendo parte del EMP, insistian permanentemente
en la preservacion de su autonomia organizativa respecto al Estado y el Gobierno, sin
que esto impidiera su colaboracion critica con el proceso y el Gobierno, como por
ejemplo los trabajadores universitarios, determinados sectores obreros como los
Fabriles de La Paz, la propia Confederacién de Fabriles de Bolivia, la Central Obrera
Regional (COR) de El Alto o la FEJUVE de El Alto®. Algunos de estos sectores fueron
perdiendo autonomia frente al Estado y al Gobierno posteriormente.

El EMP se planted tres condiciones centrales en la época del Gobierno del MAS:
primero, no convertirse en una instancia de demandas de empleo; segundo, declarar
explicitamente la voluntad de no sustituir a los sindicatos, ya que la COB lo acusaba
permanentemente de hacer “paralelismo sindical”, y sobre todo, dejar claro que no
pretendia dividir a la COB ni hacer paralelismo sindical. De hecho, la COB abandond el
EMP cuando el MAS asumio el Gobierno, y mucho antes ya lo habian hecho Felipe
Quispe y Oscar Olivera.

Pero lo mas importante es que se planted dos tareas fundamentales: la construccién de
poder desde abajo, complementando el poder que se estaria construyendo desde arriba
con el manejo del Estado, y simultaneamente tareas de defensa del proceso (comités de
defensa, coordinacion y articulacion de esta tarea con el Ejecutivo, etc.). En sintesis, no
ser catalizador de demandas, sino canalizador de propuestas, proyectos de decreto,
leyes, etc., bajando informacién del Gobierno®’. El objetivo era no repetir la historia del
fracaso de los gobiernos de Térrez y la UDP de Hernan Siles, en la que la COB fue un
factor de desestabilizacion de los gobiernos de izquierda.

De hecho, las declaraciones de sus dirigentes en la prensa muestran claramente esta
preocupacion: “Moldiz critico a algunos dirigentes sindicales del sector salud,
magisterio y de la COB de buscar un protagonismo mediatico cometiendo los mismos
errores que en las décadas de los afios 70 y 80 y sin identificar al enemigo principal que
es el neoliberalismo™®. Roman Loayza, que entonces era dirigente del EMP, también
declar6 que el EMP busca generar conciencia para que no se repitan las equivocaciones
de los afios setenta, cuando muchas organizaciones sociales asumieron una posicion
radical, que a la postre benefici6 a grupos derechistas que —encabezados por el dictador
Hugo Banzer— organizaron y patrocinaron el golpe de Estado contra el Gobierno del
general Torres™.

El EMP organiza basicamente la defensa del Gobierno. En efecto, convoca a las 30
organizaciones integrantes del EMP a un ampliado nacional el 18 de abril de 2006, a
pocos meses de posesionado el Gobierno de Evo Morales?. Todas estas actividades son
complementadas con el trabajo de intentar articular al Gobierno y las organizaciones
sociales y sindicales en un solo frente, logrando por ejemplo suspender el paro que la
COB habia convocado el 23 de abril. Una vez que el EMP y la COB lograron un
acuerdo dias antes, Jaime Solares y Hugo Moldiz, dirigentes de la COB y el EMP
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Entrevista a Hugo Moldiz uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.
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20 peri6dico Los Tiempos 15 de Abril del 2008.



respectivamente declararon: “La COB, el presidente Evo Morales y el MAS deben
pelear unidos para abrogar la ley 3056 que favorece a la oligarquia del departamento de
Tarija y concretar un didlogo COB-Evo Morales™. Al finalizar el evento, Solares
insistié en que él impulsaria la agenda de octubre y Roman Loayza se comprometio a
viabilizar el encuentro entre Solares y el Presidente. Posteriormente, sin embargo, la
COB por un lado y el Gobierno y el EMP por el otro, acabaron distanciandose.
Momento que coincide con la gestacion de la CONALCAM.,

Con todas las limitaciones e insuficiencias, al menos en algunos aspectos, el EMP
intentaba realizar paralelamente una labor relativamente independiente del Ejecutivo,
concertando reuniones por iniciativa propia con los ministros en funcion de sus cuatro
areas de trabajo (politico, econdmico, social y coordinacion legislativa). Los dirigentes
de todas las organizaciones y movimientos sociales, asi como los de las pequefas
agrupaciones politicas que conformaban el EMP, intentaban reunirse con los ministros
al menos una vez al mes®’. En ocasiones, lograron concretar reuniones con los
ministerios de Educacion, Salud, Justicia y la Cancilleria.

La actividad y la propia estructura del EMP se fue diluyendo a lo largo del primer afio
de la gestion del Gobierno del MAS, pues aparentemente no era funcional a las
necesidades de construccion de hegemonia y poder del MAS, y fue madurando la idea
de crear otra supraorganizacion mucho mas claramente articulada al Ejecutivo.

Luego de la evaluacion por parte de las organizaciones sociales de los primeros seis
meses del Gobierno se disuelve el EMP?; paralelamente, al cumplirse el primer afio de
gestion —enero de 2007—, se funda la CONALCAM?®, pero habria de pasar un afio
entero, y en enero de 2008, después de aprobada la nueva Constitucion, la
supraorganizacioén fue relanzada y empezé a jugar un papel central durante todo el afio
2008.

El propio presidente Morales anunci6 la creacién de la CONALCAM en su discurso de
evaluacion del primer afio de gestion, y describid asi a la coordinadora: “...serd la
méaxima instancia de decisiones politicas, que esté por encima del gabinete para
profundizar los cambios”?.

Es interesante hacer notar que el Pacto de Unidad (PU), que también agrupa a los
Colonizadores, la Confederacion Sindical Unica de Campesinos de Bolivia (CSUTCB),
CONAMAQ y CIDOB, habia estado jugando un papel central hasta diciembre de 2008.
Como mostraremos posteriormente, el Pacto de Unidad fue la columna vertebral sobre
la que el Gobierno articulo la propuesta de constitucion en la Asamblea Constituyente, y
se diluyé a fines de 20007, coincidiendo con la revitalizacion de la CONALCAM
fundada un afio antes. Se podria decir que se establece de facto una funcion concreta
para cada supraorganizacion nacional.

En una entrevista de agosto de 2007, Santos Ramirez, uno de los mas importantes
impulsores de la CONALCAM y uno de los principales dirigentes del aparato del MAS,

2L peri6dico Los Tiempos 20 de Abril del 2008.

22 Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.
2 Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.
2 perigdico La Razén 24 de Enero del 2007.

% Perigdico La Razén 24 de Enero del 2007.



declaré claramente su preferencia por la CONALCAM frente al EMP vy el Pacto de
Unidad, cuando Marta Harnecker —antigua militante de la izquierda e intelectual
conocida por sus manuales de divulgacion, de un cierto “marxismo”— le pregunto:
“;,Coémo se toman las decisiones de Gobierno?”, a lo que Ramirez respondio:

El gabinete es el gran promotor para la toma de decisiones,
acompafiado por los movimientos sociales y la direccion politica...
Aqui hay una diferencia cualitativa con lo anterior, ya no es ese
estado mayor con el que empezamos a coordinarnos, ya no es el
Pacto de Unidad, ahora es la Coordinadora Nacional por el
Cambio (CONALCAM), la que coordina. (Entrevista a Santos
Ramirez En: Harnecker, Marta y Fuentes, Federico. 2008: 200).

Con estas palabras, el dirigente sefialaba claramente que se daba un salto cualitativo
entre la CONALCAM vy “ese” EMP y el Pacto de Unidad (PU). Todavia es mas
interesante recordar que el mismo Ramirez, ex hombre fuerte del MAS, hoy preso en la
carcel de San Pedro, definia a la CONALCAM como

ese escenario exclusivamente para temas de gestion de Gobierno...
Es wuna instancia suprapartidaria, suprainstitucional. En ella
participa el poder Ejecutivo, con el presidente de la Republica y los
ministros que sean convocados; el poder Legislativo, con los jefes
de bancada de diputados y senadores; la Asamblea Constituyente,
con los jefes de bancada y directivos, y los ejecutivos nacionales de
los movimientos sociales... La CONALCAM es exclusivamente
para temas de gobierno: programas de gobierno, problemas,
conflictos, debates (Ibid. Pag. 201).

Estas declaraciones (de uno de los dirigentes mas importantes del MAS en ese
momento) muestran la preocupacion por concentrar la actividad de la CONALCAM en
reforzar las decisiones estatales y crear un escenario de viabilizacién mas eficiente de
las medidas del Gobierno.

Podemos decir que tanto el EMP como el PU se disolvieron parcial o totalmente en la
CONALCAM a lo largo del afio 2008. Esto es esencial para el analisis de las nuevas
formas de toma de decisiones del Ejecutivo. Podemos decir, ademas, que la
CONALCAM fue fundamental en la articulacion y centralizacion de la lucha que se
desarroll6 en el segundo semestre de 2008. Como pasamos a mostrar.

3.2  Elpapel dela CONALCAM en la coyuntura del “punto de bifurcacion”

Recapitulando, diriamos que hacia el segundo afio de la gestion del MAS, en enero de
2008 (concluida la fase constituyente), las grandes articulaciones organizativas o
suprainstituciones de las organizaciones y movimientos sociales, es decir el extinto
EMP y el Pacto de Unidad Programatico, se van disolviendo en la CONALCAM?. Hoy
es indudable que la Coordinadora juega un papel central, considerando que han logrado
colocar a dos de sus principales integrantes en el Senado de la Asamblea Legislativa

% Aunque para ciertas funciones o tematicas se rearticula parcialmente el Pacto de Unidad o aparecen
bajo otros nombres, por ejemplo la Coordinadora de Organizaciones Indigenas Campesinas de
Bolivia. COINCABOL.



Plurinacional: al méximo dirigente de los campesinos Isaac Avalos y al maximo
dirigente de los colonizadores y presidente de la CONALCAM Fidel Surco, entre otros.

Un elemento central del analisis del surgimiento (enero de 2007) y posterior
consolidacién (primer semestre de 2008) de la CONALCAM, asi como del entierro del
EMP, tiene que ver con la necesidad del Ejecutivo de construir horizonte de
gobernabilidad y hegemonia y consolidacion como Gobierno, y como parte de este
proceso, la necesidad de influir e intervenir para lograr un bloque que impida fisuras
entre las organizaciones, como la que podria ir creando la COB bajo la direccion de
Solares, con el apoyo de los maestros o trabajadores en salud.

Por supuesto, existen motivos de otro tipo que, si bien pueden ser incluidos entre los
anteriormente mencionados, también pueden tener su propia importancia especifica,
como el planteamiento de que las acciones mas autdnomas y relativamente equidistantes
del EMP resultaban “molestas” para los funcionarios del Ejecutivo®’, ya que mandos
intermedios que no eran siempre funcionales al Gobierno “fueran referentes fuertes en
el proceso de cambio™?,

En general, desde una vision estatalista y mas pragmatica se puede ver claramente que
el Ejecutivo necesitaba un instrumento mucho mas practico y operativo, y
probablemente también mas docil y menos autonomo para enfrentar la coyuntura del
afio 2008, de una COB y otras pequefias organizaciones tratando de crear fisuras y
acusar al MAS de “minar las bases de los sindicatos”™®, y una derecha que estaba
empezando a jugarse todas sus cartas, conspirando abiertamente contra el Gobierno, es
decir, el proceso mas tenso y peligroso para el Gobierno, que se desarrollé durante todo
el afio 2008 hasta su desenlace entre agosto, septiembre y octubre de ese afio (Garcia
Linera. 2008).

Para continuar la explicacion del proceso que se vivia, primero pasemos a ver
brevemente las caracteristicas de la coordinadora creada por el Gobierno del MAS vy las
organizaciones sociales en pleno Gobierno del MAS.

A diferencia del EMP, la CONALCAM esta conformada no sélo por organizaciones y
movimientos sociales, sino que juegan un papel central (y hasta definitivo) los
funcionarios del Estado (los ministros, viceministros, asesores y funcionarios de los
ministerios y la propia Presidencia), pero también los jefes de bancada del MAS y
presidentes de las cAmaras de diputados y senadores afines al MAS. En segundo lugar,
pero igualmente importante, la CONALCAM es convocada exclusivamente y dirigida
directamente por el Presidente Morales: “El presidente del instrumento, el compafero
Evo Morales, dirige la reunion... Este nivel de trabajo lo dirige directamente el
presidente” (Harnecker y Fuentes. 2008: 202-203), en tanto que en el EMP seguramente
habia una influencia del Ejecutivo y del propio Presidente, pero no de forma directa, con
tanto peso y en todos los aspectos y reuniones.

Segun lo que se puede constatar, se buscaba una relacion menos intermediada en la que
el propio presidente Morales sea el factor central de esta articulacion que combina en
una sola estructura dirigencial a las organizaciones y movimientos con el Ejecutivo, el

27 Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.
%8 Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.
2 Ver las declaraciones de varios dirigentes sindicales en el periddico La Razén 19 de Abril del 2009.



Legislativo y el instrumento politico, el MAS. La siguiente declaracion del ex senador
Peredo es ilustrativa al respecto:

Sobre este tema de como se toma decisiones en el Gobierno y el
papel de Evo. Las diversas opiniones que se vierten al respecto,
ciertamente son una vision sobre, no la forma, sino las formas en
que se toman las decisiones. Creo que, por sobre todas estas
consideraciones, demasiado logicas a mi entender, hay algo asi
como una sutil percepcion, una reaccion instintiva por parte de Evo
Morales. El entiende perfectamente qué espera el pueblo en un
determinado momento. No tengo ninguna duda que éste es el
aspecto mas importante en la toma de decisiones. Entiendo que da
una sensacion de mesianismo, pero se estd construyendo una
estructura para la toma de decisiones. (Ibid. 205)

Queda claro que la creacién de la CONALCAM apunta a estos dos objetivos
fundamentales: poner al presidente Morales como la figura central que toma las
decisiones en esta coordinadora y, simultaneamente, tener una estructura articulada mas
eficiente de viabilizacion de las decisiones que se toman en la perspectiva de la
construccién de hegemonia y poder estatal.

Si bien los vinculos con el Ejecutivo podian ser importantes en las iniciativas del EMP,
muy pocas veces (0 ninguna) fueron los viceministros o funcionarios del Ejecutivo los
que convocaran a las organizaciones y movimientos, pues el propio EMP convocaba a
las organizaciones®. En el caso de la CONALCAM son los funcionarios estatales de
alto o mediano rango los que convocan directamente a las organizaciones. De hecho,
pareceria que las reuniones de la CONALCAM en las que no participa el presidente
Morales no llegan a ninguna conclusién o ni siquiera se realizan.

El proceso de creacion de la CONALCAM vy sus caracteristicas debe ser estudiado con
mas detenimiento pero pareceria que desde la perspectiva pragmaética de sostenimiento
y fortalecimiento del Gobierno fue efectivo, tanto en potenciarlo dentro de los
sindicatos, movimientos y organizaciones indigenas y sectores populares, como en
cuanto a contrarrestar y frenar al CONALDE* y enfrentar el proceso de
desestabilizacion del Gobierno que se vivié en el oriente del pais durante el segundo
semestre de 2008.

Recordemos las palabras que el diputado César Navarro, ex jefe de bancada del MAS,
pronunciaba en enero de 2007, al iniciarse las actividades del CONALCAM: “hay una
clara intencién politica que viene de los partidos de la derecha que quieren
desestabilizar el proceso de cambios profundos, por eso es que necesitamos una

coordinadora politica”®.

Mencionemos que una gestién fundamental de la CONALCAM fue el acercamiento con
la COB a mediados del afio 2008, logré que el 6rgano mas importante historicamente y
disidente se alineara con el Gobierno, Pedro Montes al asumir la direccion de la COB
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Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre de 2009.

Consejo Nacional Democratico conformado por los prefectos de 5 departamentos de la llamada media
luna, Santa Cruz, Beni, Pando, Tarija y Chuquisaca.

Entrevista a Cesar Navarro en el Periddico El Diario 24 de enero de 2007. No olvidemos que un dia
antes el 23 de enero del 2007 inicio sus actividades oficialmente la CONALCAM.
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declar6 en junio de 2006 que no militaba en ningln partido y que era totalmente
independiente, pero ademas desacredito al EMP, acusando a sus dirigentes de ser
“marionetas del oficialismo™. Uno de los motivos por los cuales se habria disuelto el
EMP es la necesidad de acercar al Ejecutivo con la COB. Y son especialmente los altos
funcionarios del Ministerio del Trabajo y el propio ministro Delgadillo, antiguo
dirigente de la COB, los encargados de lograr el acercamiento®. Un poco mas de dos
afios después en la COB a mediados de septiembre de 2008, con presencia del
presidente Morales y el ejecutivo de la COB Pedro Montes, la COB y la CONALCAM
estaban firmando un acuerdo®, que al mismo tiempo decretaba implicitamente el
certificado de defuncion del EMP. Pero no olvidemos que en esos meses de agosto,
septiembre y octubre, el Gobierno vivia sus horas mas dificiles frente a la oposicion de
las prefecturas y los comités civicos de la llamada Media Luna.

Pasemos a una descripcion breve del proceso que se vivid en el segundo semestre del
afio 2008, para posteriormente analizar el papel de la CONALCAM.

Entre mayo y julio de 2008, las prefecturas de Santa Cruz, Beni, Pando y Tarija
convocan y realizan los referendos sobre las autonomias departamentales. EI 10 de
agosto, el Gobierno logra el 67% de los votos en el referéndum revocatorio de mandato.
El Gobierno, potenciado por la enorme votacion que lo ratifico en el referéndum
revocatorio, el 23 de agosto emite el decreto supremo de redistribucion del impuesto
directo de los hidrocarburos, desafiando al CONALDE®. Esta medida ser4 la que
detone un proceso largo de movilizacion en toda la llamada Media Luna. Apenas seis
dias después, el 29 de agosto de 2008, el Gobierno emite el decreto Supremo 29691
convocando a la consulta ciudadana para la aprobacion del texto constitucional en
diciembre de 2008*". Tres dfas después, el lunes 1° de septiembre®, la Corte Nacional
Electoral anuncia oficialmente al Gobierno que no puede administrar la eleccion por
impedimentos legales; basicamente exige la necesidad de una ley expresa del
Parlamento y no s6lo un decreto supremo.

La decision de ir al referéndum aprobatorio de la constitucion por simple decreto fue
resultado de las decisiones y conclusiones de una reunion de la CONALCAM celebrada
los dias 22 y 23 de agosto en Cochabamba. El Gobierno da un viraje y decide conseguir
un acuerdo para viabilizar una ley que convoque al referéndum de aprobacion de la
nueva constitucién negociando en el Parlamento mas de 150 modificaciones a la
Constitucién aprobada. Sin embargo, recordemos que Fidel Surco, presidente de la
CONALCAM vy dirigente de los colonizadores, en unas declaraciones de sobre el tema,
acuso a José Luis Exeni, presidente de la Corte Nacional Electoral, de traicion a los
movimientos sociales: “Esta es una traicion de Exeni y los vocales de la corte electoral,
por lo tanto vamos a pedir su inmediata renuncia, no solo de él (Exeni), sino de todos
los vocales de la Corte Nacional y también de los vocales de las Cortes

Departamentales™™.

%% Citado en el peri6dico La Razén del 19 de Abril de 2009.

% Entrevista a Hugo Moldis uno de los dirigentes del EMP. Diciembre del 2009.

% Boletin de noticias del Ministerio del Trabajo. Septiembre del 2008

% Recopilacién de noticias: Didlogo Democratico, PNUD, Centro Carter. Bolivia, semana del 23 al 29
de agosto del 2008.

Recopilacion de noticias: Dialogo Democratico, PNUD, Centro Carter. Bolivia, semana del 23 al 29
de agosto del 2008.

Periédico La Razon 2 de septiembre del 2008.

Periédico La Razon 2 de septiembre del 2008.
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A principios de septiembre se inicia la escalada de violencia en todo el oriente, con el
horizonte de derrocar al Gobierno del MAS, o al menos debilitarlo al maximo. El 9 de
septiembre se inicia el ataque generalizado a instituciones del Estado. Recordemos las
declaraciones que Fidel Surco —entonces presidente de la CONALCAM vy actual
senador de la Asamblea Plurinacional— realizara el 4 de septiembre: “Hay una decision
para realizar el cerco al departamento de Santa Cruz... que se tomd en el ampliado
nacional de las organizaciones sociales realizada en la capital crucefia en contra del
CONALDE™®, o esta otra declaracién anterior del mismo Fidel Surco en la que plantea
claramente la comparacién del CONALCAM con el CONALDE: “Estamos yendo a un
ampliado nacional para tomar determinaciones. Es como las reuniones que tienen los
prefectos del CONALDE en Villamontes o en otras regiones™*. Se puede inferir que los
dirigentes del CONALCAM veian claramente una relacion directa aunque antagonista
con el CONALDE, elemento que debe ser analizado para pensar si en el segundo
mandato de Morales prevalecerda la misma dindmica e incluso si existira la
CONALCAM, ya que, practicamente, el CONALDE ha desparecido. Pareceria que la
tendencia es a concentrar mas en los niveles puramente estatales la toma de decisiones,
ya que el grado de confrontacién con las regiones sera menor.

El Gobierno retoma cierta iniciativa y el 10 de septiembre expulsa al embajador de EE
UU Philip Goldberg, que se habia reunido dias antes con el prefecto de Santa Cruz, por
lo que fue acusado de ser una pieza fundamental de lo que el Gobierno califico como un
“golpe civico-prefectural”. El 11 de septiembre, gente armada vinculada a la prefectura
de Pando prepara una emboscada para interceptar a campesinos que se dirigian a Cobija.
En el enfrentamiento murieron aproximadamente trece personas, la mayoria campesinos
y normalistas. El Ejecutivo reaccion6 decretando inmediatamente el estado de sitio en la
zona y con la decidida recuperacion de la iniciativa politica y militar del Gobierno
frente al plan de la Media Luna. La confrontacion continu6é durante todo el mes de
septiembre —como se analizard méas abajo— con énfasis en la importancia del papel
que desempefio la CONALCAM.

Es de destacar que la confrontacion se agudiza especialmente cuando empieza el cerco
de campesinos a Santa Cruz entre el 10 y el 25 de septiembre. Varias marchas se dirigen
a Santa Cruz; una de las mas importantes parte de Yapacani el 17 de septiembre y se va
masificando con el ingreso de marchistas de Santa Fe, San Carlos y Buenavista,
sumando alrededor de 10.000 personas en esta marcha el dia 18 de septiembre (el
periédico La Razén calculé 5.000%%). No debemos olvidar que —como ya se explicé—
esto estd pasando casi simultaneamente a la firma (17 de septiembre) de una alianza
entre el presidente Evo Morales y la COB dirigida por Pedro Montes*®,

A fines de septiembre la movilizacion se ha extendido a todo el oriente y el norte del
pais. El jueves 25 de septiembre®, los colonizadores inician el blogueo en
Rurrenabaque y Yucumo, en el Beni. Desde el 21 de septiembre se producen
movilizaciones en Palizada, Comarapa, La Angostura, Santa Rita y Mora, a 80
kilometros de Santa Cruz sobre la ruta a Camiri, con alrededor de 2.000 colonizadores y
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2 periédico La Razon 18 de septiembre del 2008.

** Pperiddico La Razon 18 de septiembre del 2008.

* Pperiddico La Razon 26 de septiembre del 2008.
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campesinos. El grupo mas numeroso se encuentra en Buenavista, donde se congregan
més de 5.000 marchistas*, incluyendo a los marchistas provenientes de Cochabamba, el
Chapare y La Paz. El objetivo era llegar el 24 de septiembre a la plaza principal de
Santa Cruz. En la carretera que conecta la Chiquitania con el Beni hay al menos siete
puntos de bloqueo que van desde Cuatro Cafiadas y Los Troncos hasta San Julian®®; la
ruta a Cochabamba también esta cerrada. Segun el dirigente de los colonizadores de la
zona de San Julian, habia trece piquetes con méas de 1.500 personas cada uno, sélo en la
zona de San Julian*’. Todo este vasto proceso de movilizacién en el oriente tal vez
hubiera sido més dificil o directamente no hubiera sido posible sin la articulacion de
niveles de decision gubernamental y de implementacion por parte de las organizaciones
que se daban en el seno de la CONALCAM.

El 8 de octubre se entablan las negociaciones y el proceso de modificacion a la
Constitucién aprobada por la Asamblea Constituyente en diciembre de 2007 con
representantes de los partidos de la derecha en el Congreso, negociacion que se realiza
entre el 8 y el 20 de octubre. EI 8 de octubre se inicia el dialogo entre el Gobierno y los
prefectos de los departamentos de la Media Luna con facilitadores de UNASUR, OEA,
ONU, la Unién Europea y las iglesias Catolica y Evangélica, en Cochabamba, pero
hasta el 15 de octubre no logran llegar a acuerdos en la llamada mesa central de dialogo.

Sin embargo, llegan a pactar significativos cambios constitucionales en el Parlamento
entre el 16 y el 20 de octubre. Todo esto a pesar de la insistencia de los dirigentes
sindicales y de las organizaciones indigenas de la CONALCAM de no alterar ni una
coma de la nueva Constitucion. S6lo sobre temas autonémicos, se cambian
aproximadamente 150 puntos de la Constitucién aprobada, cuando la posicion de los
dirigentes sindicales y de las organizaciones era s6lo aceptar cambios en temas de
autonomias para compatibilizar la nueva constitucion con las demandas de los prefectos
de la Media Luna sobre régimen autonémico®.

Con todos estos cambios introducidos por el Parlamento a la ultima version de la
constitucién de diciembre de 2007, el 21 de octubre de 2008, el Congreso aprueba la
convocatoria al referendo constitucional dirimidor y el presidente Morales promulga la
ley especial de convocatoria al referendo aprobatorio de la nueva constitucion, cerrando
este periodo de mayor confrontacion y riesgo para el Gobierno.

El 25 de enero de 2009 se aprueba la nueva Constitucidn con el 61% de los votos, y es
promulgada el 7 de febrero de 2009*. El vicepresidente Garcia Linera ha designado
todo este proceso como el “punto de bifurcacion”, en el que se trenzan procesos
electorales, movilizaciones populares, enfrentamientos militares y negociaciones
cupulares y en el que el Gobierno logra una “victoria histdrica” frente a los grupos mas
conservadores, provocando un punto de inflexion en el escenario politico nacional:

A ese momento historico, preciso, fechable, le hemos puesto el
nombre de punto de bifurcacion. El punto de bifurcacion hace que,
0 haya una contrarrevolucion exitosa y se regrese al viejo Estado en

> Pperiddico EI Deber 22 de septiembre del 2008.

¢ periddico EI Deber 22 de septiembre del 2008.

" Periédico La Razon 22 de septiembre del 2008.

* La CONALCAM realizo un seminario para Socializar la Nueva Constitucion Politica del Estado en
Oruro que determino no tocar el nuevo texto constitucional a excepcién del régimen autonémico.

* Todos los datos extraidos de Garcia Linera (2008a) y Periddico El Cambio 6 de diciembre del 2009.



nuevas condiciones, 0 que se consolide el nuevo Estado, con
conflictos todavia, pero en el contexto de su estabilizacion (Garcia
Linera. 2008b: 27).

En sintesis, Garcia Linera plantea el paso a la construccién de un nuevo Estado y de
hegemonia politica de una forma mucho mas profunda y duradera que estariamos
viviendo hoy.

Como vemos, entre mayo y octubre de 2008, se da la pulseta que define a mediano o
largo plazo la correlacion de fuerzas entre el Gobierno y la oposicién a favor del
Gobierno del MAS, aunque eso no despeja la posibilidad de una involucion de la
situacion. Tenemos el epicentro de confrontacion méas agudo entre agosto y septiembre
de 2008. Més alla de la caracterizacion que hace el vicepresidente, es evidente que se
pasa a un nuevo escenario politico y que la articulacion de la CONALCAM desempefid
un papel importante.

Pasemos ahora a analizar de forma méas detallada el papel de la CONALCAM en esta
coyuntura. Como deciamos, la supraorganizacion empieza a desempefiar un papel
central en la articulacion de la resistencia y en la contraofensiva conjunta del Gobierno
y las organizaciones y los sectores sociales populares e indigenas, en la organizacién y
realizacion de las contramarchas a Santa Cruz , Tarija, Beni, etc.; en la organizacion y
efectivizacion de la presion al Parlamento por la viabilizacion de la ley de convocatoria
al referéndum aprobatorio de la nueva Constitucién®, y la articulacion entre Gobierno y
movimientos recibié indudablemente un impulso mucho mas eficiente. ElI ampliado de
emergencia del 27 de septiembre fue especialmente importante®, y en aquella ocasién
el vicepresidente sentencio: ““...hemos dado cuatro veces la mejilla al adversario. No
una, cuatro veces. Pero la quinta ya no les damos la mejilla. A la quinta, corresponde, en
ley, la fuerza del Gobierno, la fuerza de la movilizacion, la fuerza de la resistencia

%0 Se realizo un ampliado nacional de la CONALCAM con representantes de los 9 departamentos en
Santa Cruz el 3 de septiembre del 2008. Con el objetivo fundamental de definir las estrategias de
aprobacioén de la nueva Constitucion Politica del Estado y las medida para neutralizar a la oposicion
en el oriente. Fue una reunién para complementar e implementar las decisiones de la reunién anterior
extraordinaria de la CONALCAM realizada el 22 y el 23 de agosto en Cochabamba, donde ademas se
cuestionaron duramente a 8 ministros: entre ellos a Rada, Quintana, Selum, Delgadillo, Coca, Rivero
y al viceministro Llorenti.

La CONALCAM se volvio a reunir el 9 de septiembre para adelantar el cerco a Santa Cruz que estaba
programado para el 15 de septiembre, como medida de neutralizaciéon de las medidas tomadas por el
CONALDE. El Martes 9 de septiembre fue un dia de toma violenta de las instituciones del estado en
Santa Cruz. La reunion con el presidente en el palacio quemado decidid adelantar el cerco a Santa
Cruz para el 10 de septiembre y amenazaron con la toma de las tierras de los civicos crucefios. El
cerco a Santa Cruz comenzé a implementarse desde Yapacani, Cuatro Cafadas, EI Torno y San Julian.
(La Prensa 10 de septiembre del 2008, La Prensa 25 agosto del 2008, Los Tiempos 4 de septiembre
del 2008, La Jornada 24 de agosto) En la dinamica que se desarrollo en septiembre y el pleno cuarto
intermedio en el dialogo entre el gobierno y los prefectos, el CONALCAM llamo a otro ampliado de
emergencia para el 27 de septiembre en Tiquipaya Cochabamba, en la que participo el Presidente
Morales y el Vicepresidente se analiza la negativa de los prefectos para firmar un acuerdo y se define
presionar al Parlamento para que este aprueba la ley de convocatoria al referéndum aprobatorio de la
nueva constitucion y profundizar el cerco a Santa Cruz. Se convoca a una marcha para el 13 de
octubre de Caracollo a La Paz y que permaneceran en La Paz hasta que se apruebe la ley. (La Razo6n
26y 27 de septiembre del 2008)

51 Peri6dico Los Tiempos 28 de septiembre del 2008.



democratica™?. Es indudable que esta articulacién centralizada en la CONALCAM
permitio a varios niveles mucha mas eficacia en la estrategia del Gobierno, que como lo
planted el vicepresidente, combinaba la “fuerza del Gobierno” y “la fuerza de la
movilizacion”. A esto hay que sumar un hecho central que es cierta neutralidad —
cuando menos benévola— de los organismos de represion que estan bajo el mando del
Gobierno.

Para mostrar los riesgos de una posible fisura que podia surgir y que fue subsanada con
el acuerdo CONALCAM-COB, mencionaremos la resistencia y oposicion de ciertos
sectores populares en pleno conflicto, como por ejemplo los cooperativistas mineros y
las centrales obreras departamentales. Los cooperativistas mineros de Potosi plantearon
no asistir al evento por considerarlo “un acto politico”, cuestionando a la Federacion
Nacional de Cooperativas Mineras de Bolivia por participar. Las centrales obreras
departamentales de Oruro y Tarija también criticaron a la COB por haber firmado el
pacto con la CONALCAM. Un dirigente de las cooperativas mineras declaro: “Deberian
pensar en los muertos que tuvimos en Huanuni, en vez de reuniones politicas”53. Sin
embargo, la CONALCAM se mantuvo como una estructura solida y que aparecia
representando a la gran mayoria de las organizaciones y sindicatos del pais. De no ser
asi, el rumbo del conflicto podria haber cambiado significativamente.

A principios de octubre, la CONALCAM se retine una vez méas y decide no realizar el
cerco al Congreso y, en cambio, potenciar la marcha que saldria de Caracollo el 13 de
octubre para llegar a La Paz el 20 de octubre. Segin las declaraciones de los
transportistas, la marcha multitudinaria se extiende a lo largo de un kilémetro y medio>*
y el presidente Morales es parte de ella en su Gltimo tramo. Como ya se dijo, se negocia
en el Parlamento y el 21 de octubre se aprueba la ley de convocatoria al referéndum
constitucional. Por estas descripciones se puede ver claramente a la CONALCAM,
como unico eje articulador legitimo de la movilizacion, jugando un papel doble, por un
lado agotando las medidas concertadoras y de negociacion institucional, incluso a riesgo
de una fisura o ruptura con las organizaciones>, y por el otro potenciando, creando y
expandiendo mecanismos de presién y de movilizacion desde la sociedad. Esta relacion
de permanente interlocucion y ruptura se mantiene en un nivel en el que hasta hoy no ha
pasado ciertos limites y es precisamente alli donde reside la efectividad de la
CONALCAM.

El 27 de octubre se realiza en La Paz una reunion de la CONALCAM para hacer una
evaluacion de los acuerdos que pactd el MAS en el Parlamento. El propio

°2 Pperiddico La Razén 28 de septiembre del 2008.

> Pperiddico La Razén 26 de septiembre del 2008.

> Peri6dico El Diario 16 de octubre del 2008.

5 De hecho, unos meses después en abril del 2009, el mismo dia de las negociaciones, para aprobar
la ley del régimen electoral transitorio en la que se definian en el Congreso los escafios indigenas, donde
la propuesta del MAS fue 14 (muy poco para las organizaciones, que pedian mas de 20) pero ademas el
gobierno negocio y se redujeron a 7 circunscripciones. EI maximo dirigente del CIDOB Adolfo Chavez
declaro que decidio volver a su region y retirar su propuesta y declaro que el gobierno “los traiciono6 por
haber negociado la cuota étnica” (Periddico La Prensa 15 de abril del 2009. Ningun indigena del oriente
y menos los dirigentes participaron de la huelga de hambre que llevaban adelante en el Palacio el
presidente Morales, Pedro Montes y otros dirigentes de organizaciones. Pedro Nuni otro importante
dirigente del CIDOB dijo que “el CIDOB fue abandonada por el MAS” que no defendia la propuesta
de los indigenas, sino que negocio con los opositores. En esta ocasion dirigentes del CONAMAQ
también protestaron por que Potosi y Chuquisaca se quedaron sin ningin escafio especial de
representacion directa a la Asamblea Legislativa Plurinacional.



vicepresidente dirige la reunién y es el encargado de explicar los cambios realizados al
texto constitucional, ante dudas y reclamos de varias organizaciones, principalmente el
CONAMAQ y el CIDOB, e incluso la CSUTCB.

Al concluir la reunidn, Isaac Avalos declardé que “recibieron la explicacion, técnica,
juridica y se convencieron de que los complementos son de forma y no de fondo™®.
Cuando el propio vicepresidente, apenas dos semanas después, en una disertacion en La
Paz a mediados de diciembre de 2008 y que fue publicada en una revista internacional,
planted claramente que la constitucion aprobada era una constitucion de transicion por
las concesiones que se habian hecho: “Como dice Raul Prada, ésta es una constitucion
de transicion que ha tenido que flexibilizar cosas” (Garcia Linera. 2008B: 31),
reconociendo los mas de cien cambios que se hicieron al texto constitucional salido de
la constituyente “originaria” “soberana” y “refundacional”. Para el vicepresidente, todo
este proceso convertia a la nueva Constitucion en una constitucion sélo “de transicion”
Yy, por supuesto, esto implicaba que en las negociaciones en el Parlamento no fueron
cambios solamente “de forma”, como entendié Avalos.

Para concluir este analisis, es importante reflexionar sobre la dicotomia entre autonomia
y construccion de hegemonia. Unos ponen énfasis casi exclusivamente en la
construccién de hegemonia y descuidan, minimizan o incluso combaten la autonomia de
las organizaciones, y otros ponen énfasis en la autonomia, en una perspectiva
hiperautonomista que tiende a ignorar las insuficiencias y limitaciones de los
movimientos y organizaciones, y por tanto no les importa el proceso de construccion
hegeménica. El proceso actual requiere de un andlisis minucioso, situado y contextual
de ambos aspectos en todos los momentos cambiantes que se viven.

Las lecciones historicas muestran que el desafio es abordar los dos temas con igual
importancia y rango. Se debe construir hegemonia pero preservar la autonomia de las
organizaciones y los movimientos, cosa que es muy dificil de hacer, ya que la
construccién de hegemonia empuja por necesariamente a la monopolizacion de la
representacion popular para tener mas fuerza y unidad, lo que hace perder autonomia a
las organizaciones y movimientos. Esta tension irresuelta hace que vivamos esta
permanente interlocucion y permanente ruptura de la que hablamos en el texto, pero que
se mantiene dentro de un cierto rango o limite.

El proceso historico que mostramos, muestra este fenémeno de forma en la que
podemos decir que conviven tendencias a la violencia simbolica que derivan en el
tutelaje y subordinacion de las organizaciones y movimientos, pero procesos desde
abajo que neutralizan y replantean permanentemente este fendmeno, creando
permanentemente puntos de fuga. Incesantemente se estdn dando procesos permanentes
de totalizacion y retotalizacion que trenzan y combinan estas tendencias, por eso es
impreciso hablar de cooptacion, prebendalismo y clientelismo a secas, o verla como una
tendencia dominante y generalizada del actual proceso, lo que se verd mejor aun cuando
mostremos posteriormente la experiencia de la construccion de la propuesta oficialista
en la constituyente.

Creo que cierto éxito se debe a una especie de combinacion de ambos factores:
construccion de hegemonia y gobernabilidad, pero a la vez preservacion de cierta
autonomia de las organizaciones, al menos en algunos niveles que insistimos no se da

% Peri6dico Los Tiempos 28 de Octubre del 2008.



gracias a la actuacion de los funcionarios del Estado, sino a pesar de ésta. Muestra la
actual coyuntura, luego de cuatro afios del Gobierno del MAS, en la que a pesar de los
graves momentos que se vivieron en esta dinamica de permanente interlocucion y
permanentes rupturas, la CIDOB y el CONAMAQ no han roto definitivamente con el
actual Gobierno. Estas dos organizaciones son las que permanentemente muestran mas
capacidad de mantener cierta autonomia frente al actual Gobierno. Pasemos ahora a
analizar la experiencia del Pacto de Unidad.

3.3 Lapermanente interlocucién y permanente ruptura: dos casos paradigmaticos
en el marco del Pacto de Unidad

Para mostrar esta dinamica tensa entre el Pacto de Unidad, el MAS vy el Ejecutivo,
debemos recordar dos episodios fundamentales de ruptura con el Gobierno: en primer
lugar la del CONAMAQ en la Constituyente, que analizaremos posteriormente, y en
segundo, la de la CIDOB, que se dio en abril de 2008, que seran analizadas mas abajo.

Para poder evaluar este tenso relacionamiento, debemos decir de entrada que el
CONAMAQ fue a la Constituyente por medio de cuatro partidos y no sélo de uno. El
CONAMAQ fue a la Constituyente con AYRA, AS, MOP y el MAS, mostrando por un
lado que el MAS, en ese momento histdrico, no era el Unico instrumento que usaron las
organizaciones indigenas de tierras altas para intentar lograr la consigna fundamental de
“representacion directa” en el Parlamento plurinacional junto a otros temas centrales
(tierra y territorio, autonomias, derechos colectivos, recursos naturales, etc.), y por otro
lado mostraba que se resistian y se resisten hasta hoy a la representacién partidaria en
general, pero sobre todo a la monopolizacién de la representacion por parte del MAS.

Por supuesto que en el propio MAS existen tendencias fuertes que pretenden bloquear y
minimizar las tendencias a la autorrepresentacién, haciendo innecesarios 0 menos
importantes a los partidos, incluido el MAS. Hasta el propio vicepresidente de la
Asamblea Constituyente aseverd: “Hubieron posiciones oficiales dentro del MAS que

plantearon [el] no a la representacion directa™”.

Debemos decir que la forma en la que el Ejecutivo y la gente del MAS abordaron en el
Parlamento la convocatoria a la Constituyente excluia de entrada toda posibilidad de
circunscripciones especiales, impidiendo a las organizaciones indigenas y sociales la
posibilidad de independizarse del tutelaje partidario en la constituyente, especialmente
al CONAMAQ y al CIDOB.

Tutelaje que precisamente todos los partidos querian y quieren expandir, incluido
parcialmente el MAS, como se mostré lineas arriba. Corresponde una investigacion mas
detallada, tanto tedrica como empirica, de este interesante fendmeno, en el que los
intereses coyunturales de construccion de hegemonia y gobernabilidad del Estado —en
sintesis la logica de aparato partidario que detenta “el poder”— contradice los objetivos
estratégicos que ellos mismos dicen defender y por los cuales dicen luchar, que en este
caso es un proceso mas profundo de autorrepresentacion y autogobierno que de forma
natural haria perder fuerza a la construccion hegemonica y de mando del aparato del
MAS. Necesitan seguir siendo datiles y no disolverse en el proceso de

5" Roberto Aguilar, ex vicepresidente de la Asamblea Constituyente, En: “Caminando al buen vivir”.
Audiovisual CONAMAQ, CIDOB, Union Europea, Hivos, Ibis.



autorrepresentacion. Esta es una paradoja central del proceso que vivimos. Altos
funcionarios del actual Gobierno también plantean este problema desde otra
perspectiva. Citemos al ex viceministro de Tierras, que es y fue un importante asesor del
Pacto de Unidad, al referirse al papel del MAS en un importante encuentro realizado el
3 de febrero de 2005 en Cochabamba declaraba: “El caso del MAS ha sido un tema
polémico en las discusiones del Pacto, ya que hay muchos elementos que permiten
considerar que este instrumento politico se distancia cada vez mas de los sectores
populares y se subordina menos a sus organizaciones”®. Este aspecto debe ser tomado
en cuenta a la hora de analizar la actual forma de toma de decisiones entre el Ejecutivo
nacional y los nuevos centros de decision politica.

Volviendo a la cuestion de la convocatoria a la Asamblea Constituyente, resulta
sorprendente porque incluso la propuesta inicial de Carlos Mesa de una ley para la
Constituyente incorporaba 36 circunscripciones especiales indigenas que se hubieran
convertido indefectiblemente en la base de autorrepresentacion indigena del nuevo
Estado plurinacional. Es seguro —como lo reconoce Roberto Aguilar, ex vicepresidente
de la Constituyente— que algunos sectores del propio MAS obstaculizaran la
posibilidad de ir de entrada a la constituyente con al menos algunas circunscripciones
indigenas, para no hablar de las 36 del proyecto de Mesa. Al finalizar la Constituyente y
aprobado el nuevo reglamente electoral, las organizaciones acabaron con siete
circunscripciones especiales. Es ahi donde surgira la ruptura coyuntural con el CIDOB,
que explicaremos mas adelante. Pero ademas en ninguna de ellas se respeta la seleccion
del candidato por normas y procedimientos propios; en todas ellas se lo hace a través de
partidos politicos, y peor aun, en ninguna se elige al representante ya designado como
candidato siguiendo normas y procedimientos propios de democracia directa. Todos se
eligen por voto individual liberal. Las organizaciones indigenas no han conseguido
avances significativos en este aspecto ni en otros.

Aqui tenemos uno de los resultados mas terribles de la manera en que se impone la
fuerza metafisica del Estado: la inercia de un Estado liberal-colonial que se aferra a sus
viejas practicas y procedimientos. El riesgo que enfrentamos hoy, si no se profundizan
las formas de autorrepresentacion y democracia directa, y si no se implementan
ampliamente los componentes méas progresistas de la nueva Constitucion, es que lo
Unico que consigamos sea un Estado liberal sefiorial “barnizado” de plurinacionalismo.
O dicho de otra forma, un Estado plurinacional en lo formal y nominal y la persistencia
de un Estado liberal colonial en términos reales.

Volviendo a la ruptura del CONAMAQ, en agosto de 2007 se da una de las mas
sonadas rupturas publicas entre el CONAMQ, por un lado, y el MAS y el Gobierno por
el otro. EI CONAMAQ desconoce a la Asamblea Constituyente y plantea la clausura
del conclave, declarando asimismo que “el MAS ha traicionado a los indigenas™. El
argumento central era la negativa de incorporar las reivindicaciones del CONAMAQ,
especialmente las vinculadas a la representacion directa que ya analizamos ampliamente
lineas arriba, y también se cuestionaba el hecho de que se habria subordinado la
Constituyente al Parlamento, y por tanto, rechazaban la ampliacion de las sesiones de la
Asamblea, “otorgada” por el Parlamento, ya que en los hechos esto implicaba aceptar
que el Parlamento estaba por encima de la Asamblea Constituyente.

%8 Alejandro Almaraz, ex viceministro de Tierras. Trascripcion del encuentro del Pacto de Unidad del
CEDIB. Disponible en: www. constituyentesoberana.org/info/?q=node/355
% “Caminando al buen vivir’. Audiovisual CONAMAQ, CIDOB, Union Europea, Hivos, Ibis.



En cuanto al otro caso paradigmatico de esta tensa relacion entre el Pacto de Unidad y el
Gobierno, tenemos la ruptura con el CIDOB de abril de 2009. Como ya lo dijimos, la
ruptura se dio después de finalizada la Constituyente y después del proceso de
compatibilizacion con la derecha que llevd adelante el MAS en el Parlamento,
modificando el texto constitucional aprobado en Oruro en la Ultima sesion de la
Asamblea.

Con motivo de la promulgacion, en abril de 2009, de la nueva Ley de Régimen
Electoral Transitorio para llevar adelante las elecciones generales de diciembre se
definié el nimero de los escafios indigenas de representacion directa al Parlamento.

El MAS propuso inicialmente 14 escafios de autorrepresentacion indigena, lo que de
entrada planteaba un problema, ya que el CIDOB propuso 24 y CONAMAQ plante6 18
circunscripciones especiales indigenas de representacion directa. Pero para viabilizar la
propuesta, el MAS los redujo a 7 y con una serie de restricciones que la hacian aun mas
desventajosa para las organizaciones indigenas. Mencionamos, por ejemplo, limitar las
representaciones a sélo 1 por departamento, lo que en el caso del Beni, donde existen 32
pueblos indigenas (la mayor diversidad del pais), los 32 pueblos se verian obligados a
disputarse una sola representacién. Incluso Evo Morales tuvo que referirse a esta
concesion tan grande, calificando de traidores a ciertos parlamentarios del MAS. Por
supuesto, criticd a la oposicion y lamento la reduccion de los 14 escanos: “Ahora, los
indigenas tenemos siete escafios, qué lindo va a ser cuando tengamos dos tercios de la

Asamblea Legislativa Plurinacional y hagamos los cambios que mande el pueblo”®.

El mismo dia de las negociaciones en el Congreso, el maximo dirigente del CIDOB,
Adolfo Chavez, anuncié su decision de volver a su regién y retirar su propuesta y
declaré que el Gobierno “los traicion6 [a los pueblos indigenas del oriente] por haber
negociado la cuota étnica”®’. Ningn indigena del oriente, y menos atn sus dirigentes
participaron en la huelga de hambre que llevaban adelante en el Palacio el presidente
Morales, Pedro Montes y otros dirigentes de organizaciones sociales y sindicales.

Pedro Nuni, otro importante dirigente del CIDOB, declar6 que “el CIDOB fue
abandonado por el MAS”, que no defendia la propuesta de los indigenas, sino que
negocid con los opositores. En esta ocasion, dirigentes del CONAMAQ también
protestaron porque Potosi y Chuquisaca se quedaron sin ningln escafio especial de
representacion directa a la Asamblea Legislativa Plurinacional.

En ambos casos vemos cémo se da un ruptura, y hasta se llega a calificar de “traidores”
a los funcionarios del Gobierno, pero luego se retoma esta tensa relacién de
interlocucion y rupturas relativas, que se mantienen en un cierto nivel de conflictividad,
de manera que nunca se da una ruptura definitiva o de mas largo plazo. No obstante,
pareceria que tampoco se da un proceso de cooptacion total de las organizaciones. Se da
una dinamica que oscila —a veces peligrosamente— entre estos extremos: la anulacién
absoluta de la autonomia de las organizaciones, por un lado, y la ruptura de las
relaciones con el MAS vy el nicleo dirigente del Ejecutivo, por el otro.

% periddico La Prensa 15 de abril del 2009.
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Después de ilustrar esta tension que habria de tener una influencia determinante en la
situacion actual, pasemos a exponer un ejemplo para mostrar que no todo es cooptacion
permanente y no todo es subordinacion absoluta. Naturalmente, los despliegues
autodeterminativos que describimos se dan siempre en medio de los permanentes e
incesantes despliegues de violencia simbdlica y tutelaje de las estructuras més altas de
las jerarquias del aparato del MAS y del ndcleo dirigente del Ejecutivo.

4. EIl Pacto de Unidad como eje de la propuesta oficialista a la Asamblea
Constituyente

Es indudable que la propuesta del Pacto de Unidad de las organizaciones indigenas fue
el ndcleo de la propuesta que el MAS y el Ejecutivo acabaron planteando en la
Constituyente como propio, no sin varios, tensos e histdricos tiras y aflojas: “El
documento base del MAS fue el documento del Pacto de Unidad”®. Mostremos esta
tension entre, por un lado, el Pacto de Unidad y por el otro el aparato del MAS vy el
nacleo dirigente del Ejecutivo en palabras de Fernando Garcés, que coordind la
sistematizacion de la experiencia de las organizaciones del Pacto de Unidad en la
Constituyente: “Nosotros todo el tiempo tuvimos miedo de que cualquier rato el MAS
nos iba a caer con su propuesta y nos digan ‘esto es lo que hay que meterle’”®,

Es sumamente interesante como hecho historico el que el aparato del MAS vy el nucleo
dirigente del Ejecutivo carecieran de una propuesta elaborada mas alla de un punteo
incompleto e insuficiente que Garcés llama “decdlogo”. Pero esto se explica porque
apenas instalada la Constituyente, tres meses mas tarde, el nucleo de dirigentes del
Ejecutivo plated claramente que lo fundamental del proceso no estaba “todavia”® en la
Constituyente, sino en lo que pudiera hacer el Ejecutivo. Incluso investigadores de
estrecha vision conservadora liberal y formalista estan de acuerdo con esta verdad
historica: que ni el MAS (con 137 constituyentes) ni Podemos (con 60), siendo las dos
fuerzas politicas méas numerosas, tenfan ni tuvieron una propuesta constitucional®. Es
decir que si bien la Constituyente fue convocada a partir de una légica y dinamicas
partidistas, ningun partido tenia una propuesta de pais, pensando en la totalidad social.
Entonces, ¢como surgié y se construyé una propuesta constitucional? Es lo que
describiremos en el presente apartado, siguiendo la riquisima sistematizacion del equipo
técnico del Pacto de Unidad.

%2 Roberto Aguilar, ex vicepresidente de la Asamblea Constituyente, En: “Caminando al buen vivir”

Audiovisual CONAMAQ, CIDOB, Union Europea, Hivos, Ibis.

Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad. Realizada por Jorge Viafia en Enero del
2009

Evo Morales declara el 4 de enero del 2007 “ me di cuenta que los cambios profundos, las
transformaciones no van a estar todavia en la Asamblea Constituyente; el cambio, la revolucion
democréatica y cultural esta en manos del gobierno junto a los sectores sociales” Periodico La Razon
del 5 de enero del 2007

“En el fondo, ni el MAS ni Podemos tenian propuestas constitucionales que valiera la pena
discutir como novedades historicas...Por un lado, era falso que el MAS tuviera ya redactado el texto
constitucional y estuviera escondido en algun cajon del despacho presidencial, todo lo contrario pues
la gran mayoria de los asambleistas no sabian qué hacer; por otro lado Podemos afirmaba tener una
constitucion ya terminada, lo cual era cierto aunque el texto representaba practicamente lo mismo que
la constitucion de 2004, ningin cambio estructural, reformismos superficiales y una meta concreta: no
hacerse aplastar por el MAS y entrabar el proceso hasta el cansancio”. (Gamboa. 2009: 122)
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Aunque resulta evidente la necesidad de una investigacion mucho mas profunda sobre el
tema, es indudable que la deliberacidn colectiva y la madurez de las organizaciones del
Pacto de Unidad fueron la columna vertebral sobre la que se construyd la propuesta
constitucional hoy vigente en el pais. Pasamos a mostrar como se construyo la
propuesta en medio de todas las tensiones, interlocuciones y rupturas con el Ejecutivo y
el MAS. Nuestro conocimiento pormenorizado de los hechos sugiere una lectura
diametralmente opuesta a la de analistas conservadores como Lazarte, quien plantea que
“la centralidad o primacia fundante de Estado ‘plurinacional’ sélo tendra lugar en la
Constituyente, en un proceso de radicalizacion ideoldgica etnicista en el MAS desde el
Palacio”. Como veremos, sucedi6 todo lo contrario: las disposiciones y propuestas que
salieron “desde el Palacio” —incluidas las posiciones de los asesores nacionales y
extranjeros y delegados del Ejecutivo— mas bien frenaron y matizaron
permanentemente las posiciones del Pacto de Unidad que Lazarte llama “radicalizacion
ideologica etnicista”.

Veamos como plantean esta problematica los sistematizadores de la experiencia de la
construccion de la propuesta constituyente cuando el Gobierno intenta tomar control de
la propuesta del Pacto de Unidad:

El llamado “equipo o grupo de los 127% estuvo conformado por los
representantes del Poder Ejecutivo, la REPAC vy asesores de las
organizaciones... En realidad, el equipo de los doce fue la estrategia
seguida por el Ejecutivo y el MAS para insertarse en el proceso del
Pacto de Unidad y tomar el control sobre él. (Garces, et. al. 2009:
69)

En otro lugar del mencionado texto se lee: “En cualquier caso, este espacio de trabajo
del grupo de los doce mediatizé el trabajo del Pacto de Unidad y puso la propuesta en
otra cancha: en la del MAS” (Ibidem). Pero, como veremos mas adelante, en la
compleja trama de idas y vueltas el Ejecutivo acab6 aceptando la propuesta que se
convirtio en la base fundamental de la nueva Constitucién Politica del Estado aprobada
en la Calancha (Sucre) y luego en Oruro en diciembre de 2007, pero todo este proceso
le costé mucho al Pacto de Unidad (Ibid. Pag. 68).

En dos de las comisiones méas importantes, el texto y las propuestas del PU fueron
aprobados casi en su integridad: “en la comision Organizacion y estructura del nuevo
Estado, la bancada del MAS decidi6 aprobar, como informe de mayoria, integramente el
texto del Pacto” (Ibid. Pag. 102). Algo similar ocurrié en la comision que trataba la
temaética de recursos naturales:

Aunque en otra dinamica, lo referente a Recursos Naturales
funcioné de manera apropiada en la comision mixta que debia
tratarlo, gracias al importante apoyo del equipo técnico. Este trabajo
de la comision mixta queda como un cuerpo coherente en la
Constitucidn debido a la incorporacion de la propuesta del Pacto de
Unidad.(Garces, et. al. 2009: 103)

% Hacia noviembre de 2006, el Presidente Evo Morales, hizo publico que la propuesta de Constitucion
del MAS saldria del trabajo de un equipo conformado por cuatro representantes del Poder Ejecutivo,
cuatro de los asambleistas de su bancada y cuatro de las organizaciones sociales. Por este motivo, al
equipo al que nos estamos refiriendo se los llamé “el grupo de los 12”.



Esto es fundamental porque muestra claramente que aun a pesar de la actuacion de
funcionarios, asesores y técnicos del Ejecutivo y del MAS, la propuesta del Pacto de
Unidad acabé dando la ténica a las propuestas del MAS en la Asamblea Constituyente.
Y en realidad era la Unica propuesta que existia.

Como eje central de las reflexiones, podemos afirmar que la propuesta del PU fue
apropiada por la institucionalidad estatal y transformada por la red de coacciones
complejas y cruzadas que pugnan en este escenario:

De ahi que la propuesta del Pacto surge desde las organizaciones
que conforman el Pacto pero en el camino es apropiada por la
institucionalidad estatal y, de alguna manera, subordinada a ella,
tanto por la via del Gobierno y del sistema politico como de la
propia Asamblea Constituyente. Asi, la negociacion partidaria de
octubre de 2008 en el Congreso Nacional realiza un “achicamiento”
de la propuesta del Pacto en temas medulares como tierra territorio,
autonomias indigenas y consulta vinculante, por citar algunos (lbid.
112).

Aclaradas estas ideas, pasemos a examinar el proceso de construccion de la propuesta y
las relaciones con el Ejecutivo y el MAS de forma mucho mas detallada. Empecemos
por los antecedentes del Pacto, para luego dirigir nuestra atencién a las vertientes de la
idea de Estado plurinacional y finalmente el desarrollo de las fases de construccion de la
propuesta, tomando como eje la valiosa sistematizacion ya mencionada.

Los antecedentes del Pacto de Unidad se remontan a principios del afio 2000, y estan
ligados a indigenas de tierras bajas:

Bloque Oriente fue el antecedente fundamental del pacto de Unidad,
la CPESC vy las organizaciones indigenas de tierras bajas, también
fue central la marcha del afio 2002 por constituyente, en el 2004 se
formo el Bloque Educativo Indigena, que era practicamente el Pacto
de Unidad, que se llamaria luego Pacto de Unidad en lo educativo.
Y fue un antecedente central de la idea de Estado Plurinacional que
ya habian planteado los CEPOS, Consejo Educativo de los Pueblos
Originarios®”.

A continuacion venia el trabajo especifico de empezar a construir una propuesta de
forma colectiva:

Todas o la mayoria de las organizaciones venian trabajando desde
tiempo atrés propuestas para la Asamblea Constituyente. En el caso
de la CIDOB, la Gran Asamblea Nacional de Pueblos Indigenas
(GANPI) del afio 2002 habia elaborado una propuesta; en el caso de
la CPESC, desde el afio 2004 empezé una consulta con las bases
para la formulacion de propuestas sobre territorialidad y autonomia

%7 Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad.



indigena... lo propio se puede decir de la CSUTCB que empez6 a
trabajar su propuesta hacia el 2003-2004°%,

Por otro lado, se plasmaron también procesos regionales de construccion de propuestas
en organizaciones afiliadas a la CSUTCB. Por ejemplo, entre los afios 2004 y 2005, en
la provincia Ayopaya (Cochabamba), se realizaron tres asambleas territoriales
constituyentes en cuyo marco las organizaciones locales elaboraron propuestas que
debian ser entregadas a los constituyentes de su circunscripcion en calidad de mandato
(Garces, et. al. 2009: 39).

En noviembre de 2003, después de la guerra del Gas, las organizaciones se retnen y
deciden luchar por materializar la Constituyente, con la determinacion de fundar el
Pacto de Unidad de las organizaciones. Diez meses después, en septiembre de 2004, se
funda en Santa Cruz el Pacto de Unidad Programético, en el marco del Encuentro
Nacional de Organizaciones Indigenas, Campesinas y Originarias®®. A pesar de todos
estos antecedentes, recién en mayo de 2006 se decide armar una propuesta conjunta de
todas las organizaciones’’.

4.1  Lucha por la convocatoria y primeros pasos en la construccion de la propuesta

Como ya venian trabajando en esta linea desde hacia varios afios, las organizaciones
indigenas lograron un éxito sin precedentes en la perspectiva de la Constituyente, ya que
en el 2005 la Comision Mixta de Constitucién del Congreso acepta la representacion
directa de los pueblos indigenas en la Asamblea Constituyente. Cuestion central que
después el Gobierno del MAS no viabilizo, pese a la existencia de este antecedente
fundamental. Al contrario, el MAS primero canceld la autorrepresentacion directa en la
ley de convocatoria a la constituyente, y luego tendié a minimizarla y reducirla
sisteméaticamente:

La propuesta de las organizaciones fue presentada a la Comision
Mixta de Constitucion del Congreso. En algin momento del afio
2005 esta comision aceptd el principio de representacién directa de
los pueblos indigenas; aspecto que luego no fue parte de la Ley de
Convocatoria formulada por el Congreso en el Gobierno de Evo
Morales.(Garces, et. al. 2009: 39)

Veamos esta otra apreciacion del técnico del Pacto de Unidad:

Se prepara una propuesta de ley en 2004. El centro sera pelear la ley
de convocatoria. Cuando sale la ley de convocatoria a la
Constituyente en marzo del 2006 no contempla la representacion
directa. No se respet6 la representacion directa como pueblos. El
MAS nunca lo acept6™.

%8 Ppedro Alvarez, entrevista, 10-11-09.

6 Participaron de dicho encuentro la CSUTCB, el CONAMAQ, la CSCB, la CPESC, la FNMCB “BS”,
la CPEMB, la APG, el MST-B, el BOCINAB y la CDTAC.

Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad.

Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad.
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Esto es de capital importancia porque vemos como los intereses estratégicos que se dice
defender empiezan a entrar en contradiccion con los intereses coyunturales de
monopolizacion de la representacién indigena y popular, y la necesidad de construir un
aparato hegemonico y con poder estatal. Esta es la base de los procesos de violencia
simbdlica, tutelaje y subordinacion de las organizaciones y movimientos sociales, ya
que no se puede construir hegemonia y poder estatal si las organizaciones indigenas
dejan de necesitar al MAS como eje casi exclusivo de sus mecanismos de participacion
y decision en los asuntos publicos y politicos. Las explicaciones convencionales de este
fendmeno caen casi siempre en una unilateralizacion del fendmeno. Solo se atiende a la
necesidad de gobernabilidad estatal pragmatica y la construccion de poder estatal o s6lo
se atiende a la necesidad de autonomia de las organizaciones. En una corriente, que
podemos denominar pragmatismo estatalista, se considera Unicamente las virtudes de la
ocupacion del andamiaje del Estado y no sus riesgos y costos. En la otra posicion, que
podemos llamar purista del movimiento, s6lo se considera los riesgos y precios, pero no
la posibilidad de influir en ciertos mecanismos del poder. Solo ve virtudes en el
movimiento y lo idealiza.

Tal vez uno de los debates fundamentales sea el de aclarar de donde proviene la nocién
de Estado plurinacional. Aparentemente deriva de una forma un poco mas difusa y
vaga, pero que esta presente y profundamente enraizada en el movimiento indigena de
tierras bajas y también del movimiento katarista aymara. Probablemente se trate de una
verdadera interseccion de propuestas e influencias maltiples que muestra de forma muy
clara que las leyendas de la influencia de asesores extranjeros (espafioles, venezolanos,
cubanos) no pasan de ser una estrategia de desprestigio de los esfuerzos por construir
otro tipo de visién y de construccién del Estado.

Se puede inferir por los testimonios del proceso de construccion de la propuesta que ni
los asesores extranjeros ni los del Ejecutivo desempefiaron un papel fundamental. En
cambio, confundieron muchas cosas y no entendieron lo que se estaba construyendo,
como pareceria sugerir el siguiente testimonio:

Por otro lado, al debate del Estado Plurinacional contribuyé mucho
lo avanzado en el proceso de construccion de la Propuesta del
Bloque Educativo Indigena. Desde el afio 2003 los Consejos
Educativos de los Pueblos Originarios (CEPQOS), brazo técnico de
las organizaciones en lo educativo, trabajaron una propuesta
educativa para el Congreso Nacional de Educacion que debia
realizarse el afio 2004. A propdsito de la necesidad de elaborar
curriculos propios por pueblo indigena, fue tomando cuerpo la idea
de un Sistema Educativo Plurinacional. Ello significaba que cada
pueblo-nacion indigena debia tener en sus manos la gestion de su
propio sistema educativo. Cuando en mayo de 2006 se reunieron
por primera vez las organizaciones del Pacto de Unidad para
construir la propuesta para la Asamblea Constituyente, el Bloque
Educativo Indigena presentd su propuesta y explicité su mirada de
Estado Plurinacional; se tomo conciencia de lo que esto implicaria
en referencia al reordenamiento institucional. Sin embargo, el
debate de las implicaciones territoriales de un Estado plurinacional
no fue abordado dentro del Bloque Educativo Indigena debido a que
se consideraba que ello debia ser parte de decisiones entre las
organizaciones nacionales. (Garces, et. al. 2009: 79)



El pasaje citado revela como en casi todas las organizaciones se tenia un esbozo de la
propuesta del Estado plurinacional, sobre todo en el caso del llamado Bloque Educativo
indigena, pero so6lo la CSUTCB plantea claramente la propuesta de Estado
plurinacional: “Casi todas [las propuestas] caracterizaban Bolivia como plurinacional
pero solo la CSUTCB proponia la propuesta de Estado Plurinacional”’®. La
sistematizacion de la experiencia plantea claramente siete posibles vetas de donde
proviene la nocion de plurinacionalismo, ademas fuertemente entrelazadas entre si, “en
términos de legados histéricos”. ;Cudles son las pistas que nos permiten reconstruir la
idea de Estado plurinacional dentro de la CSUTCB? A manera de hipotesis planteamos
algunas ideas’:

- Ya desde los anos setenta el debate katarista, bajo el analisis del “colonialismo
interno”, habia planteado la idea de multi o plurinacionalidad como condicién
social boliviana.

En el desarrollo de la Marcha del afio 2002 aparece el concepto de Asamblea
Constituyente Plurinacional.

En los congresos de la CSUTCB ya aparecia la idea de Estado plurinacional bajo la
idea de identificacion no s6lo como campesinos sino como naciones.

La idea inicial se forja bajo la etiqueta de “multinacional”, pero, para evitar la
asociacion con el empresariado multinacional, se cambia posteriormente a lo
“plurinacional”.

El filon katarista de la CSUTCB se conecta con las discusiones del grupo
Comuna™, que planteaba tanto la idea de “condicion multisocietal boliviana”
(Tapia 2002) como la de Estado plurinacional, pero desde referentes linglisticos
(Garcia Linera 2005) y también la de Confederacion de Naciones (Raul Prada).

En algunos sectores de la CSUTCB, especificamente en el caso de Ayopaya, ya se
hablaba de Estado plurinacional en el contexto de las Asambleas Territoriales
Constituyentes realizadas entre los afios 2004 y 2005.

El contacto regional andino también habia socializado el debate ecuatoriano sobre
Estado plurinacional planteado por la CONAIE a la Asamblea Constituyente de
1998. Sin embargo, habia una diferencia importante: las organizaciones indigenas
del Ecuador distinguian entre la nacion ecuatoriana y las nacionalidades indigenas;
en Bolivia, el fuerte posicionamiento katarista influyd para que se hablara de
naciones sin diferenciar entre la nacion boliviana y las naciones originarias. Por
otro lado, conviene sefialar que habia una suerte de retroalimentacion reciproca en
este nivel: “el debate de la CONAIE en los momentos previos a la Asamblea
ecuatoriana, a su vez, se alimentaba de los debates del katarismo boliviano”
(Garces, et. al. 2009: 78-79).

Otras interpretaciones de autores conservadores también ven el origen del
plurinacionalismo en la CSUTCB, pero toman en cuenta la influencia de otros actores
institucionales e intelectuales: “La CSUTCB en su congreso de 1983 aludird a la
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Reunidn de construccidn colectiva de la sistematizacion, 24-11-09.

Comuna es el nombre adoptado por un grupo de intelectuales, radicados en La Paz, que han ejercido
influencia en el andlisis socioldgico y politico de los dltimos afios. Entre sus principales miembros
cuentan Luis Tapia, Alvaro Garcia Linera, Raul Prada y Oscar Vega.



conformaciéon de un ‘Estado Plurinacional y multicultural’” (Lazarte 2009: 197). Si es
evidente lo que plantea Lazarte, podemos establecer un vinculo con la primera época del
Katarismo y la fundacion de la CSUTCB en 1979 y la permanente influencia que ejercid
el Katarismo hasta 1988 bajo el liderazgo de Genaro Flores. Esto es central porque
revela que, mas alla de las siglas de la actual coyuntura y los liderazgos
circunstanciales, los procesos de transformacion del Estado estdn anclados en las
reflexiones y propuestas que desde el Katarismo de los afios ochenta se estan
desarrollando en Bolivia, como una de sus fuentes fundamentales, influenciados por los
famosos manifiestos de Tiahuanacu de 1973 y 1977. El autor citado identifica también
al CIDOB y las marchas de 1991 —aunque todavia lejos del plurinacionalismo y textos
del CIPCA que propone un proyecto de “Estado plurinacional” de los afios noventa—
como precursores de los esbozos de plurinacionalismo (Lazarte. 2009: 197). En sintesis,
es el movimiento indigena, tanto de tierras altas como de tierras bajas, el nicleo
fundamental en el que se hizo nacer la idea de Estado plurinacional.

Sea como fuere, se percibe claramente que las propuestas y definiciones que el Pacto de
Unidad llevé a la Constituyente no sélo fueron las Unicas viables, consistentes y
pensadas en clave nacional general, sino que estaban muy lejos de las ambiciones,
prejuicios y posiciones de casi todos los asesores y eventuales funcionarios del
Ejecutivo y del Estado en general. Explicaremos este fendbmeno mas abajo, pero antes
describiremos cdmo se fue desarrollando la propuesta del Pacto de Unidad en el proceso
constituyente. Para los fines del presente estudio, solo pretendemos mostrar los hitos
centrales del proceso de forma muy sintética.

Primera fase de construccién de la propuesta del Pacto de Unidad (04/05/06-
05/08/06)

Debemaos abrir este apartado afirmando claramente que el Pacto de Unidad nunca fue ni
pretendio ser una entidad homogénea:

El Pacto de Unidad nunca fue una cosa homogénea. Las “Trillizas”
(CSUTCB, Bartolinas y Colonizadores) son mas cercanas al
Gobierno; CIDOB y CONAMAQ formaron el Bloque Indigena. Las
Trillizas hacian énfasis en la lucha por la tierra y los temas de clase.
En el otro lado, el Blogue Indigena [ponia] mas énfasis en su vision
de pueblos, lo étnico, naciones. Pero a la vez el CONAMAQ y
CIDOB, en temas de autonomias, friccionaban’.

Esto representaba un enorme desafio para construir una propuesta conjunta. Como ya
describimos anteriormente, hubo dos momentos de rupturas fuertes entre el Ejecutivo y
las organizaciones del bloque indigena: una del CONAMAQ en pleno proceso
constituyente y la otra del CIDOB, después de la Asamblea Constituyente. Pero a lo
largo de la primera fase fue necesario superar una cantidad de disputas, tensiones y
pequefias rupturas para luego consolidar el Pacto de Unidad.

Encuentro de Organizaciones Campesinas, Indigenas y Originarias (Vinto, 4-6 de
mayo de 2006)

™ Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad.



El verdadero punto de partida de la construccion conjunta fue el encuentro de
organizaciones celebrado en Vinto entre el 4 y el 6 de mayo de 2006. Alli se decidio
formar una Comisién Técnica’® que sistematice las distintas propuestas de las
organizaciones y que presente dicha sistematizacion en un encuentro nacional que debia
llevarse a cabo en Santa Cruz los dias 1-3 de junio. Asimismo, se decidid realizar otro
Encuentro Nacional de Organizaciones para el mes de julio, esta vez con la presencia de
los asambleistas de las organizaciones elegidos el 2 de julio. En este encuentro se les
daria a los asambleistas electos el mandato de defender la propuesta de las
organizaciones en la Asamblea Constituyente. Se decidié que la Comision Técnica
estaria conformada por dos dirigentes y un asesor de cada una de las organizaciones
matrices y por técnicos de las instituciones de apoyo’’. Se decidié, ademas, invitar al
CONAMAQ, a la CPEMB vy a la APG para que formen parte del proceso de
construccion de la propuesta (Garces, et. al. 2009: 45). En este primer encuentro se
fundan las bases de la construccidn conjunta y se sigue avanzando.

Primera reunién de la Comisién Técnica (Vinto, 11-13 de mayo de 2006)

Luego de “rayar la cancha” (establecer las condiciones basicas y las reglas del juego), se
paso al trabajo mas intenso convocando a la primera reunion de la comision técnica, y
se organizaron subcomisiones que integrarian las propuestas de las 10 organizaciones
que ya participaban en este trabajo enorme y complejo:

Al final de la reunion se nombré una subcomision que trabaje el 20
de mayo en Santa Cruz para que junte las propuestas de las 10
organizaciones. En el trabajo de esta subcomision se logro, ademas,
hacer una sintesis que permitia ubicar los puntos de acuerdo y las
divergencias entre las propuestas (Garces, et. al. 2009: 46).

Recién se estaba comenzando el trabajo sistematico de la creacion de la propuesta, y
para seguir avanzando se convoco a la segunda reunion de la comision técnica a fines de
mayo de 2006. Debemos aclarar que paralelamente a las reuniones y los encuentros
nacionales, se estaba trabajando simultdneamente en un nivel mas de base, socializando
los consensos y los disensos para seguir alimentando la propuesta.

Segunda reunion de la Comisién Técnica (Vinto, 23 y 24 de mayo de 2006)

Recién en la segunda reunién de la comisién técnica de fines de mayo se incorporé la
APG (Ibidem) al proceso, mostrando que la construccion del Pacto en si era muy
compleja y dependia de equilibrios delicados y mucha madurez organizativa. Ademas se
definieron todos los aspectos necesarios para iniciar el trabajo de construccion de la
propuesta. Al efecto, se decidié la realizacion del segundo encuentro de organizaciones

® En el Encuentro de constitucion del Pacto de Unidad (septiembre 2004) ya se habia definido que se
crearfa un equipo técnico encargado de la sistematizacion del proceso de construccion de la propuesta
y el disefio del método de trabajo. (Valencia y Egido, 2009: 8)

La Comision Técnica quedd conformada de la siguiente manera: 2 dirigentes y 1 asesor por cada una
de las organizaciones (CSUTCB, CSCB, FNMCB-BS, CIDOB y MST-B), 1 técnico por el Bloque
Educativo Indigena y 1 técnico por cada una de las instituciones de apoyo a las organizaciones
(CEJIS, CENDA, Programa NINA, CEPAS y CESA). En el Pacto se distinguia permanentemente
entre “asesores” (los que trabajaban directamente para las organizaciones) y “técnicos” (los que
pertenecian a las instituciones de apoyo).
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en Santa Cruz en junio de 2006. Veamos como recién en la segunda reunion de la
comision técnica se estaba terminando de constituir el Pacto de Unidad.

Il Encuentro de Organizaciones Campesinas, Indigenas y Originarias (Santa Cruz,
1- 3 de junio de 2006)

Este encuentro fue uno de los méas importantes de la primera fase porque se definen los
dos ejes centrales de la propuesta de las organizaciones, ademas de los seis ejes
tematicos especificos en torno a los cuales debatirian los 195 participantes organizados
en seis mesas de trabajo.

Los ejes centrales:

Modelo de Estado
Ordenamiento territorial y Autonomias.

Los ejes tematicos especificos:
Derechos y Deberes
Recursos Naturales
Medio Ambiente y Biodiversidad
Régimen Agrario
Régimen Econdmico
Régimen Social (Salud, Trabajo y Educacion).

“El eje central de discusion en referencia al modelo de Estado era el posicionamiento
sobre el Estado Plurinacional. En referencia al ordenamiento territorial la discusion
central tenia que ver con las autonomias indigenas y departamentales” (Ibid. Pag. 47).
En esta primera fase, el segundo encuentro fij6 un posicionamiento histérico y que de
alguna manera esta hoy —aunque atenuado y diluido— en la nueva Constitucion.

Como vemos, para junio de 2006 las organizaciones ya habian avanzado en una
propuesta que contenia los elementos centrales de lo que después seria su propuesta
para la Constituyente. En esta etapa se requeria mayor precision al pulir los elementos
centrales vinculados a tierra y territorio y los temas de recursos naturales, para lo cual se
convoco la tercera reunién de la comision técnica que debia llevarse a cabo en La Paz
ese mismo mes de junio de 2006.

Tercera reunion de la Comision Técnica (La Paz, 12-13 de junio de 2006)

La tercera reunién tomd decisiones importantes en cuestiones centrales, como
ordenamiento territorial y de tierra y territorio y los delicados temas de autonomias
indigenas, que junto con los procesos de participaciéon en el Estado bajo formas de
democracia directa, constituyen el corazon de la propuesta del “Estado plurinacional”.
La cuestion de los recursos no renovables suscitd un debate muy intenso, pues las
organizaciones veian con preocupacion una perspectiva puramente estatalista sobre los
recursos.



Durante la plenaria del dia martes 13 se tomaron definiciones
importantes en referencia al tema de ordenamiento territorial y de
tierra y territorio. Se logré formular la definicion de una autonomia
territorial indigena que sea la base de la division politico-
administrativa del pais, al tiempo que se planted el reconocimiento
de unidades territoriales interculturales urbanas... Por el lado del
régimen de tierra y territorio se logré definir el tema de la propiedad
y dominio de la tierra y los recursos naturales. Luego de un intenso
debate se acordd que los recursos naturales no renovables que se
encontraran en los territorios indigenas eran copropiedad entre el
Estado y las naciones originarias que habitaban dichos territorios
(Ibid. Pag. 46).

Seguidamente se trabajé en las subcomisiones redactoras del documento en La Paz a
mediados de junio de 2006. Posteriormente se convocé al Il Encuentro Nacional que
debia celebrarse en Santa Cruz los dias 19 y 20 de junio. Se trata, indudablemente, de
una maratdn de encuentros, reuniones y trabajos de las comisiones. Después del II
Encuentro Nacional vendria la reunion mas importante, que se realizd en Sucre los
primeros dias de agosto de 2006.

La Asamblea Nacional de Organizaciones Campesinas, Indigenas y Originarias
(Sucre, 3-5 de agosto de 2006)

Con esta asamblea nacional masiva culmina la primera fase de elaboracion de la
propuesta. Al concluir la asamblea nacional, a los representantes organicos (es decir que
responden a las organizaciones y no a ningun partido) y también a los constituyentes del
MAS les hicieron firmar un documento en el que se comprometian a defender la
propuesta del Pacto en todas las comisiones de la Asamblea Constituyente y a trabajar
coordinadamente con las organizaciones para la elaboracion del texto constitucional:

La Asamblea Nacional de Organizaciones se hizo con la
participacion de 400 delegados de las organizaciones. Se
discutieron y consensuaron los temas de debate propuestos por la
comision técnica. Un problema que se tuvo que enfrentar en esta
Asamblea fue la participacion de muchos delegados que no habian
estado en los encuentros anteriores del PU. Ello hizo que se volviera
sobre temas ya resueltos. EI mas significativo fue el debate sobre lo
indigena originario campesino gque ya habia sido objeto de amplias
discusiones desde los primeros momentos de constitucion del Pacto
de Unidad... Para el ultimo dia de la Asamblea se citd, ademas, a
los/as constituyentes organicos (aquellos que habiéndose postulado
en las listas del MAS se consideraban canalizadores/as de los
mandatos emanados de las organizaciones sociales) y a los/as
constituyentes del MAS en general. Ellos firmaron un documento
en el que se comprometian a defender la propuesta del Pacto en
todas las comisiones de la AC y a trabajar coordinadamente con las
organizaciones para la elaboracion del texto constitucional.” (Ibid.
Pag. 54)



Segun la descripcion de los sistematizadores de la experiencia del Pacto de Unidad, se
ve claramente que lo central es la posibilidad real de construir una sola propuesta en
intensos debates a lo largo de tres meses, que dara como resultado el documento base
sobre el cual se desarrollaria la siguiente version de la propuesta del Pacto de Unidad,
que por altimo sera el que incidird efectivamente en el trabajo de las comisiones de la
Asamblea Constituyente. La primera version de la propuesta es entregada al Presidente
en agosto de 2006: “El 9 de agosto se entreg6 oficialmente la propuesta del Pacto de
Unidad al Presidente de la Republica, el cual se comprometié a que ésta sea la base
sobre la cual trabajarian los constituyentes del MAS” (Ibid. Pag. 56), dando inicio a la
segunda fase de trabajo de construccion de la propuesta.

Segunda fase: el Pacto de Unidad en la Asamblea Constituyente (06/08/06-
19/01/07)

En la segunda fase de trabajo iba a ser de gran importancia todo el proceso de conflictos
y debates de la asamblea. Como los propios técnicos del pacto narran, casi no se avanzo
en desarrollar la propuesta y se planed una estrategia de incidencia, pero que nunca fue
elaborada en detalle:

Durante los dias en los que se realizd la Asamblea Nacional de
Organizaciones que aprobd la primera version de la propuesta del
Pacto de Unidad en Sucre (3 a 5 de agosto de 2006), se debia
discutir y aprobar una estrategia politica de accion en la Asamblea
Constituyente. Aunque dicha estrategia politica nunca pudo ser
trabajada en detalle, aprobada e implementada integralmente por la
coyuntura politica que tuvieron que enfrentar las organizaciones, la
finalidad de la misma era “Garantizar la construccion de un Estado
unitario plurinacional a partir de la aprobacién de un nuevo texto
constitucional sobre la base en la propuesta indigena, originaria y
campesina”. Como elementos irrenunciables se planteaban: el
modelo de Estado, las autonomias indigenas originarias Yy
campesinas, y los recursos naturales... Entre las actividades mas
representativas que se definieron estaban el realizar asambleas
territoriales de deliberacion por circunscripciones territoriales y
departamentales; asi mismo, impulsar una campafia de socializacion
de la Propuesta del Pacto a las organizaciones regionales y
sensibilizar a la sociedad en su conjunto de los contenidos centrales
de la misma (Garces, et. al. 2009: 56).

Es en esta segunda fase donde se explicitan claramente los temores en el seno de las
organizaciones de que el MAS y el circulo del Ejecutivo puedan imponer una propuesta
desde arriba:

En la evaluacion del proceso se analizaron las estrategias que se
desplegaban desde los sectores conservadores de la Asamblea
Constituyente y se hicieron explicitos algunos temores en el sentido
de posibles desarticulaciones con el MAS en cuanto a las
posibilidades de que se imponga una propuesta desde arriba y en
cuanto a las incomprensiones con algunos de los constituyentes de
esta bancada. (Ibidem)



Paralelamente se siguio trabajando con la propuesta mediante la conformacion de un
equipo técnico permanente en Sucre y la convocatoria a una Cumbre Social Nacional:

Un aspecto mas fue la definicidn de que en Sucre debia constituirse
un equipo técnico permanente, tanto para la socializacion de la
Propuesta como para apoyar la realizacion de mesas de trabajo
permanentes... Se hizo una carta dirigida a la Presidenta de la
Asamblea, Silvia Lazarte, que acompafiaba la entrega oficial de la
Propuesta del Pacto y unos lineamientos minimos para la
elaboracion del Reglamento de funcionamiento de la Asamblea...
Para finalizar el encuentro, se elabordé una convocatoria para una
Cumbre Social Nacional a realizarse en Sucre para el 25-26 de
septiembre, “con el objetivo fundamental de defender y respaldar a
la Asamblea Constituyente para buscar espacios de concertacion
plurinacional e intercultural. En esta Cumbre Social también se
socializara la propuesta de las organizaciones indigenas originarias,
campesinas 'y de colonizadores presentada a la Asamblea
Constituyente el 5 de agosto del afio en curso” (Ibid. Pag. 61).

El primer encuentro entre los técnicos y dirigentes del Pacto de Unidad y el Ejecutivo y
sus asesores tuvo lugar en Sucre con motivo de la Cumbre Social: “[el] 21 de
septiembre, se envié una carta al Presidente Evo Morales, invitdndolo a la Cumbre
Social con la compafiia del equipo técnico designado por el Ejecutivo, a fin de coordinar
acciones con las organizaciones y su equipo técnico”.

La asistencia de delegados fue masiva. Con la participacion de mas de 300 delegados de
todas las organizaciones se empez0 la discusién sobre cémo coordinar el debate entre
organizaciones del Pacto de Unidad, asambleistas organicos de las organizaciones,
bancada del MAS en la Constituyente y técnicos y asesores del Gobierno:

La Cumbre Social se realiz6 en Sucre los dias 25 y 26 de
septiembre con la participacion de unos 300 delegados de las
organizaciones. El primer dia, luego de hacer un analisis de la
coyuntura por la que atravesaba el pais, se recibieron los informes
referentes a las movilizaciones desarrolladas por el Bloque Oriente
y se analizd la propuesta de modificacion a la Ley INRA. El
segundo dia se discuti6 sobre la situacion de la Asamblea
Constituyente, al tiempo que se buscaron resolver aspectos de
coordinacion entre organizaciones del Pacto de Unidad,
asambleistas organicos y técnicos del Gobierno designados para
apoyar el trabajo de la Asamblea. La cumbre termino con una serie
de pronunciamientos y declaraciones sobre tierra, Asamblea
Constituyente, agua y el rol del equipo técnico de las
organizaciones. (Ibidem)

Como vya se dijo, fue una etapa de pronunciamientos y muchas actividades de defensa
de la asamblea constituyente, pero de poco avance en la propuesta. Sin embargo, tal vez
sea mas importante caracterizarlo como un periodo de fricciones fuertes por
susceptibilidades, protagonismos y diferentes tipos de liderazgos y dindmicas de las
organizaciones componentes del PU. En realidad, en esta segunda fase ya se empezaba



a preparar el ingreso y toma de control de la propuesta por parte del Ejecutivo. En
palabras de los técnicos del Pacto:

Este fue un periodo en que préacticamente no se avanzé en términos
de seguir construyendo y afinando la Propuesta que las
organizaciones presentaron a la Asamblea el 5 de agosto. Ellas
quedaron atrapadas en la coyuntura de la misma, marcada por la
disputa en torno al sistema de votacion en la Asamblea y por la
aprobacion de la Ley de Reconduccion Agraria. Por ello, durante
los meses respectivos se sucedieron una serie de pronunciamientos
que tenian que ver con estas tematicas. Pero ademas, se
potenciaron susceptibilidades entre las organizaciones en busqueda
de protagonismo y liderazgo en el contexto propositivo que
implicaba la Asamblea Constituyente. Ello hizo que la coordinacion
entre distintos actores que tenian que ver con el proceso de
construccion de un documento conjunto (asambleistas, asesores del
Ejecutivo, REPAC, etc.) también se tornara complejo. En realidad,
las organizaciones més cercanas al Ejecutivo usaron al Pacto como
espacio de articulacion con el MAS, buscando dejar de lado al
equipo técnico de las mismas organizaciones. Finalmente, esta
suerte de desarticulacion de las organizaciones también influyo en
el deseo de acercarse a constituir coaliciones con otros sectores
potencialmente  aliados  (sectores  urbanos  marginados,
fundamentalmente) que quedo solo en eso: deseos. (Ibid. P4g. 66)

Tercera fase: la articulacién con otros actores (20/01/07-31/03/07)

En esta tercera fase es cuando se percibe con toda claridad que si bien el Ejecutivo
intent6 controlar al Pacto de Unidad, a partir de la conformacion de lo que se llamé el
“grupo de los Doce” —aunqgue, como dicen los técnicos de las organizaciones, nunca
fueron doce—. Sin embargo, el Pacto de Unidad y sus dirigentes acabaron retomando
las riendas de la propuesta y la iniciativa en la Constituyente. Veamos cémo se
desarrolla el proceso: “Octubre o noviembre 2006. Evo dice que la propuesta va a salir
de un equipo de cuatro representantes del Ejecutivo, cuatro constituyentes y cuatro
representantes de las 0rganizaciones”78. A pesar de que esto nunca se da como “grupo
de los doce”, si se abre una etapa corta de intervencion del Ejecutivo:

como se recordara, la decision del 19 de enero se referia a la
conformacién de un so6lo equipo técnico conformado por dirigentes
y autoridades, asesores, técnicos de instituciones de apoyo,
asambleistas, representantes del Poder Ejecutivo y miembros de la
REPAC. Cuando a fines de enero debia reunirse el equipo Unico
para avanzar en la elaboracion de la propuesta de Constitucion, lo
que ocurrié es que dicha reunién se convirti6 en un espacio
cerrado en el que se nego el ingreso a miembros del equipo técnico
de las organizaciones; en concreto, a los/as técnicos/as de las
instituciones de apoyo. En la practica, ademas, la participacion de
constituyentes fue bastante limitada por encontrarse éstos en los
afanes especificos de la Asamblea. Este cierre de participacion
influyé mucho en el trabajo futuro: de haberse conformado un sélo

" Entrevista a Fernando Garcés. Técnico del Pacto de Unidad.



equipo técnico como se decidid el 19 de enero muchas tensiones y
conflictos futuros se habrian solventado con mas facilidad de lo que
ocurrid en la dindmica de la Asamblea. (Garces, et. al. 2009: 68)

El “grupo de los doce” no entendia muy bien ni aceptaba que la
propuesta a la Asamblea Constituyente fuera la propuesta del Pacto
de Unidad largamente trabajada por las organizaciones. “De esta
manera, los insumos con los que trabajo el “Grupo de los doce”
fueron: la propuesta de las organizaciones del Pacto, el Decalogo
del MAS y una sistematizacion de propuestas realizada por la
REPAC; los representantes de las organizaciones tuvieron que
presionar para que los representantes del Ejecutivo acepten tener
como referente la propuesta del Pacto para todo el trabajo de
elaboracion de un texto constitucional... El trabajo del Grupo de
los doce significo un momento de tension con el resto del equipo
técnico del Pacto de Unidad, sobre todo con aquellos que eran
miembros de las instituciones de apoyo debido al irrespeto de la
resolucion de que todos debian formar parte de dicho espacio de
construccion de la propuesta de Constitucion. En realidad, el
equipo de los doce fue la estrategia seguida por el Ejecutivo y el
MAS para insertarse en el proceso del Pacto de Unidad y tomar el
control sobre él. Sin embargo, es importante mencionar que el
trabajo realizado por este equipo no fue totalmente cerrado. Los
asesores de las organizaciones socializaban ante el equipo técnico
del Pacto de Unidad los avances de su labor. Asi se daba una suerte
de retroalimentacion permanente con el equipo técnico que
acompafiaba el trabajo de las comisiones en Sucre. (Ibid. Pag. 69)

Este “grupo de los doce” estaba compuesto en su mayoria por abogados y economistas
sin conocimiento de los temas indigenas y formados en un doctrinarismo de la izquierda
de los afios setenta. Veamos ademas las percepciones que sobre este grupo tenia
Fernando Garcés, actor central y principal sistematizador de la experiencia del Pacto de
Unidad:

El grupo de los doce, era un grupo super cerrado, grupo super
hermético y las organizaciones le hicieron el juego, aceptaron que
sea asi. No fue facil que los delegados de Ejecutivo acepten que la
propuesta del Pacto de Unidad sea la base de la propuesta
constitucional, era gente que entendia muy poco de los
planteamientos de las organizaciones. Al interior del grupo también
hubieron debates fuertes, no entendian la propuesta de autonomias
indigenas y tampoco entendian lo del Estado plurinacional, habia
que explicarles muchas veces. Hay que reconocer que en términos
de formato constitucional ayudé muchisimo. Trabajaron con la
propuesta del pacto como base, la sistematizacion de la REPAC y el
decalogo del MAS que habia salido en la campafia. Los delegados
del Ejecutivo con la carga de vieja izquierda, las l6gicas del Estado
nacion, etc., les costaba muchisimo entender algunas cosas.
Trabajo entre fines de enero, febrero y marzo de 2007. En marzo
hay reunién con las organizaciones y plantean criticas y se decide
ver que han hecho “los doce” y se hace una larguisima semana de



reuniones, de domingo a domingo de 24 marzo al 29 y fue hasta el
31 el lunes era 1 de abril, 1 y 2 de abril sesionaba la constituyente
en Santa Cruz, el 31 no habia acuerdo sobre 4 temas. Autonomias,
Representacion Politica, asamblea, control social como cuarto
poder, recursos, dominio propiedad, etc. El objetivo era entregar en
Santa Cruz la propuesta acabada. Sale una propuesta del Bloque
Oriente, permitanos presentarla como Blogue Oriente asi como esta.
Y en los cuatro temas que siguen en discusion dejemos poner
nuestra posicion en cada uno de los temas. Mientras las
organizaciones nacionales consultan a sus bases. Eso se acepta.
Hernan Avila decia que va quedando muy en manos de las trillizas
y ellas dejandole en manos del MAS. Finalmente el bloque oriente
presente en Sucre la propuesta del Pacto de Unidad, pero como
Bloque Oriente, porque no habia acuerdo sobre estos 4 temas.
Luego se entré a la fase final de debate sobre estos 4 temas’®.

Este grupo trabajoé intensamente entre fines de enero y fines de febrero de 2007: “Entre
el 29 de enero y el 24 de febrero de 2007 se realizaron cinco sesiones de trabajo del

grupo de los 12; cada una entre 3 y 6 dias de trabajo en Sucre, La Paz y Cochabamba”
(Garces, et. al. 2009: 69)

Sin embargo, casi inmediatamente, para mediados de marzo de 2007, las organizaciones
decidieron retomar el control de la propuesta constituyente:

El 15 de marzo se hizo una reunién en La Paz con las cabezas de las
organizaciones del PU. Ahi se tomo6 la decision de retomar el
trabajo de afinamiento de la propuesta como Pacto de Unidad. Para
tal fin se planifico un Encuentro como comision técnica ampliada
en la que se definiria el texto del Pacto. Este encuentro se realiz6 en
la sede de la CIDOB, en Santa Cruz, del 26 al 31 de marzo. Fue el
momento en que la propuesta volvié a manos del Pacto de Unidad
para su elaboracion final. (Ibidem)

Y luego se revisé y corrigid el trabajo que se habia hecho en enero y febrero sin que
participen ni uno de los delegados y asesores del Ejecutivo: “Se hace un control con
mucho detalle, puntos y comas de lo que habian trabajado el grupo de “los doce”. Se
decidia sin los delegados del Ejecutivo, no asistieron™®,

Veamos la evaluacion general de los técnicos sobre esta fase:

Como se ha visto, en esta fase la propuesta del Pacto se abre a ser
discutida con otros actores: el grupo de los doce, en especifico. Este
proceso no esta libre de tensiones, pero simultdneamente enriquece
la propuesta que se discute en el Encuentro de Santa Cruz. Este sera
un momento clave ya que aqui la Propuesta cobra forma
constitucional y se logra un consenso en la gran mayoria de temas,
aunque quedan los cuatro pendientes. De esta manera, el Pacto de
Unidad vuelve a asumir su protagonismo propositivo, al tiempo que
se logra una salida temporal frente a la oportunidad de presentar la
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propuesta, como Bloque Oriente, en el Encuentro Territorial de la
Asamblea Constituyente en Santa Cruz. (Garces, et. al. 2009: 70)

En las reuniones posteriores se revisa minuciosamente —“coma por coma”®— lo que

habia trabajado este grupo restringido, a fin de mantener el espiritu de la propuesta del
Pacto. Lo que si se valoré fue el hecho de que cobrara forma constitucional.

Cuarta fase: los consensos finales del 1 de abril al 23 de mayo de 2007

Los debates que se prolongaban sin llegar a resolverse y sin alcanzar consensos pesaron
mucho mas en esta etapa. Veamos:

Del 16 al 18 de abril se hizo una reunién del Pacto, poco fructifera
en cuanto a los acuerdos; en realidad se lograron ciertos acuerdos
pero éstos eran bastante fragiles ya que las acciones futuras
mostrarian que no habia ain decisiones consolidadas. El dltimo dia
(18 de abril), debido al entrampamiento del debate, los dirigentes
tomaron la decision de reunirse a puerta cerrada con un asesor por
organizacion. Ahi se llegé a tres acuerdos respecto de recursos
naturales y autonomias. Los acuerdos fueron los siguientes:

- Los recursos naturales son [propiedad] del pueblo boliviano.

- La explotacion de los recursos naturales no renovables al
interior de los territorios indigenas sera [autorizada] previo
consentimiento libre e informado [de sus pobladores].

- Se acepta la Autonomia Departamental, pero bajo el modelo
propuesto por el Pacto; es decir, que las regiones y las
autonomias indigenas son de la misma jerarquia constitucional.
(Garces, et. al. 2009: 71)

Como ya se dijo en repetidas ocasiones, al inicio del proceso constituyente, ni el MAS
ni el Ejecutivo le dieron importancia ni peso a la propuesta del Pacto de Unidad, y
luego, poco a poco, tuvieron que ir aceptando la propuesta, con el intento de controlarla
que no prosperd entre enero y febrero de 2007.

Veamos algunos testimonios sumamente reveladores de los protagonistas del proceso
constituyente acerca de esta tension entre el Pacto de Unidad, por un lado, y el MAS y
el Gobierno por el otro, en esta larga serie de citas:

Para nosotros era muy bueno [el documento del Pacto] porque si es
gue no hubiera habido ese documento central de la propuesta, del
planteamiento de manera conjunta de las organizaciones,
seguramente muchos constituyentes del MAS se hubieran
desmarcado (Esteban Urquizu, entrevista, 17/12/09). (Ibid. Pag. 56)

Las organizaciones y algunos constituyentes tenian muy claro que
esta constituyente era la constituyente de las organizaciones, y que
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las organizaciones tenian que estar ahi, apoyando y participando, y
los constituyentes debian trabajar directamente con las
organizaciones para tomar decisiones... Lo que tenia que ser un
mandato inmediato a la AC por parte del Pacto de Unidad se
convierte en un documento mas; pero lo mas grave es que yo noto
que dentro de la constituyente es un documento desconocido por
muchos constituyentes del MAS (Raul Prada, entrevista, 12/11/09).
(Ibid. Pag. 55)

Se rompieron muchos mitos, porque todos creiamos que el MAS
tenia algo y que tenia algo en todo; cuando llegamos el MAS no
tenia absolutamente nada (lvan Egido, entrevista, 10/11/09). (Ibid.
Pég. 68)

Ha sido una pelea para imponer el Estado plurinacional, inclusive
dentro del MAS, que no ha sido facil, que ha sido toda una pelea,
una discusion, un debate por imponer; al interior mismo no habia
claridad sobre el Estado plurinacional (Raul Prada, entrevista,
12/11/09). (Garces, et. al. 2009: 78)

Casi no hemos trabajado con el equipo de los doce, porque el
equipo de los doce estaba en otra ruta; querian imponer otras cosas
que nosotros no estabamos de acuerdo [...]. Nosotros decidimos no
trabajar con eso y decidimos trabajar directo: las comisiones de la
Asamblea, la CSUTCB y el Pacto de Unidad” (Isaac Avalos,
entrevista, 22/12/09). (Ibid. Pag. 68)

Yo creo que la Asamblea Constituyente escapa al control de las
organizaciones; en un momento determinado, se escapa al control
de las organizaciones y empieza a pasar al MAS, pero el MAS era
muy débil, y pasa al Ejecutivo, pero el Ejecutivo tampoco tenia
mucha claridad sobre lo que tenia que decidir (Raul Prada,
entrevista, 12/11/09). (Ibid. Pag. 98)

...al interior del Pacto se distinguia entre constituyentes
“organicos”, “invitados” y todos los demas (los “de la derecha” o
“de la oposicion”). Los/as constituyentes orgénicos/as eran
aquellos/as que, aunque se habian postulado de candidatos/as a la
Asamblea Constituyente bajo la sigla del MAS, respondian al
mandato directo de sus organizaciones. Se consideraban
constituyentes invitados/as a los que formaban parte de la bancada
del MAS pero, por su origen, ubicacion social o profesional, se
los/as miraba como aliados/as importantes de las organizaciones.

(Ibid. Pg. 99)

En referencia a varios temas, la incidencia del Pacto en los asesores
del Ejecutivo, al interior del grupo de los 12, fue clave para la
comprension del enfoque de la propuesta. Aspectos centrales como
la comprension del Estado como plurinacional, la propiedad de los
recursos de los bolivianos/as antes que del Estado, las autonomias
indigenas y otros tuvieron que ser socializados, explicados y hacer



que los acepten como parte de la propuesta constituciona. (Ibid.
Pag. 100)

El poder Ejecutivo no entendia las demandas indigenas y no
terminaban de entender la participacion directa. La participacion
directa se discutio en el grupo de los 12, pero no llegaron a un
acuerdo; mas que todo se intercambid criterios sobre la
representacion directa de los pueblos indigenas, pero habia mucha
resistencia. Habia abogados con una mentalidad tradicional que no
habian abierto la mente hacia las demandas especificas de las
organizaciones (Alvaro Infante, entrevista, 05/11/09). (Garces, et.
al. 2009: 100)

Vemos asimismo que en esta etapa se dan fricciones fuertes, e incluso una movilizacién
hacia la casa Argandofia porque se sospechaba que algunos constituyentes del MAS
estaban modificando la propuesta del pacto:

El MAS, en la comision de autonomias, estaba tremendamente
fragmentado, al punto que en algin momento se comenzaron a
hacer varios informes de mayoria (unos basados en la propuesta del
Pacto y otros en la perspectiva individual de algunos asambleistas).
Y es que al interior de dicha bancada habia varios asambleistas que
no estaban de acuerdo con la propuesta de autonomias indigenas
propuesta por el Pacto de Unidad™.

La noche previa a la entrega de informes de las comisiones, por
ejemplo, fue necesario realizar acciones de presién muy fuertes
(como la toma de la Casa Argandofia), a fin de que la comision de
autonomias incorpore en el informe de mayoria la propuesta de

autonomias indigenas seglin la propuesta del Pacto. (Garces, et. al.
2009: 103)

En sintesis, “hubieron 2 versiones de la propuesta: una, muy general, se entrega el 5 de
agosto de 2006 a Evo Morales, dia antes de que empiece la Asamblea Constituyente; y
la segunda se entrega el 23 de mayo de 2007 en la recta final de la Asamblea”®.

Veamos a continuacién como se entra en el proceso de compatibilizacion:

El 5 de agosto cuando las organizaciones Ilaman a sus
constituyente, les entregan la propuesta y les hacen firmar un
compromiso de que van a defender la propuesta del Pacto de
Unidad se dan cuenta que era lo Gnico que tenian. La propuesta
entregada en la version de Mayo de 2007 no entra oficialmente a la
constituyente porque el plazo habia fenecido el 20 de abril, entra
s6lo como bloque oriente no como Pacto de Unidad®.

82 Habia, por otro lado, un acuerdo entre el MAS y el constituyente Eduardo Yéfiez del MNR: éste

estaba dispuesto a apoyar la propuesta autonémica del MAS siempre y cuando se incluyera la
autonomia regional (Reunidn de construccion colectiva de la sistematizacion, 15-12-09).
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...el 24 de mayo (habia reunion de bancada del MAS en
Cochabamba) se lleva la propuesta; la bancada la adopto
oficialmente como propuesta. EI 5 de agosto fue parecido, juran
defender la propuesta de las organizaciones. Se discute (fue una
reunién de 2 6 3 dias) y en general se acepta como propuesta y que
se compatibilizara con los informes de mayoria del MAS en la
constituyente®.

Es interesante mostrar como se describe esta compleja trama en la vision de los técnicos
que participaron en el proceso:

La distincion entre “trillizas” y bloque indigena no es casual:
campesinos, campesinas y colonizadores tienen una tradicion de
lucha desde el preferente posicionamiento de clase, aunque esto
haya tenido histéricamente sus matices; por el contrario, el énfasis
del blogque indigena viene dado, principalmente, por la diferencia
cultural y étnica. Esto es un aspecto de suma importancia porque
muestra el esfuerzo de construir una propuesta desde la tension
entre diferencia y equidad-igualdad. Las tensiones vividas al
interior del proceso de debate del Pacto de Unidad muestran
posicionamientos que se mueven en el rango de discursos e
identidades mas “clasistas” o mas “etnicistas”. Puesto en clave de
lectura positiva, nos encontramos ante el esfuerzo de articular
planteamientos que ponen el énfasis en la diferencia cultural,
autoidentificAndose como indigenas y originarios (CIDOB vy
CONAMAQ), con planteamientos que ponen el énfasis en la
equidad social y cultural (CSUTCB, FNMCB-BS y CSCB). En
términos de lecciones aprendidas, nos sefiala un camino en el que
no es posible la construccion de propuestas de cualquier tipo
volviendo a separar estos enfasis. En este sentido, se trata de un
proceso de didlogo intercultural en el que las organizaciones han
podido reconocerse desde una historia comun de exclusion y
dominacion. (Garces, et. al. 2009: 110)

Por su parte, esta otra cita muestra la complejidad del proceso, algunos desencuentros
historicos y diferencias estructurales evidentes:

En la relacion [entre] organizaciones [e] IPSP-MAS hay que tener
presente, en primer lugar, la articulacion asimétrica de los
movimientos sociales, en general, y de las organizaciones del Pacto,
en especial. Asi, desde tierras bajas, varias organizaciones tienen la
sensacion que el IPSP-MAS ha bloqueado varias de sus propuestas.
Por citar algunos casos, recuérdese que en la Marcha del afio 2002
el IPSP-MAS no apoya a los marchistas; luego, en la Ley de
Convocatoria a la Asamblea Constituyente no se apoya el
planteamiento de la representacion directa de los pueblos indigenas;
en las negociaciones del texto constitucional de octubre de 2008 se
le baja el perfil a la autonomia indigena. Cruzando la demanda
“étnica” de la seccion anterior, e incluyendo a CONAMAQ como
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parte de esta perspectiva, se puede entender que los
posicionamientos de CIDOB y CONAMAQ tienen que ver no sélo
con una historica carga de marginalidad politica de larga memoria,
sino tambiéen en el tiempo corto: estas organizaciones nunca fueron
parte del centro vital del IPSP-MAS, al contrario de lo que ocurre
con las denominadas trillizas. La incidencia directa del IPSP-MAS
en estas Ultimas ha sido més fuerte y condicionante en la toma de
decisiones del proceso del Pacto de Unidad, complicando muchos
de los momentos que llevaron a tensiones internas. Esto es
comprensible debido a que, como ya se dijo, el IPSP-MAS ha
nacido, como instrumento politico, de estas organizaciones. Es
decir, hay una relacion compleja entre las trillizas y el IPSP-MAS,
debido a que éste nace de ellas como instrumento politico y luego se
convierte en partido. (Ibid. Pag. 113)

El Pacto de Unidad adquiri6 asi una importancia central por la autoridad que logré
conquistar en todo el proceso Constituyente y las fases que describimos:

En algiin momento, por ejemplo, los dirigentes del Pacto de Unidad
Ilamaron a los miembros de la bancada del MAS para que pasen por
la casa de las organizaciones dando un informe de lo que estaba
pasando en cada comision. Efectivamente, desfild una delegacion
de cada comision e informé sobre el estado de debate y aprobacion
de los temas propuestos por el Pacto. Se pidid cuentas y en las
comisiones donde habia tensiones o divisiones el Pacto mediaba y
daba mandatos a ser cumplido. (Ibid. Pag. 102)

A tiempo de hacer la evaluacion del conjunto del proceso, los sistematizadores y
algunos de los protagonistas centrales plantean un tema central —que ya se menciond
pero es importante subrayar—: que los indigenas fueron el nacleo central generador de
la nueva constitucién, porque fueron los Unicos que tenian una propuesta de pais que
trascendia las visiones y propuestas locales y regionales:

Lo que quiero sefialar como leccidn aprendida, visto desde el pais y
ante tanta discriminacion, ofensa y rechazo, es que “los que no
sabian”, los “ignorantes” de este pais son los que han dado las
respuestas para el pais. La Constitucion Politica del Estado ha sido
dada como respuesta por los que son tipificados de ignorantes en la
calle; o sea, los “indios de mierda” le han dado respuestas al pais y
este pais, en ese sentido, se ha transformado y se esta
transformando. [...] Los otros sectores de la sociedad han
demandado a la Asamblea Constituyente temas sectoriales, nunca
han pensado en temas nacionales. [...] Es el movimiento
campesino, indigena, originario [...] el que ha transformado [al
pais]. Esta es la gran leccion que habria que mostrar y que tiene que
ser reconocida en este proceso (Walter Limache, Reunion de
construccion colectiva de la sistematizacion, 24/11/09). (Garces, et.
al. 2009: 117)

El Pacto de Unidad se convirtié en un centro de articulacion incluso para otros sectores
de la sociedad, como revela la siguiente descripcion:



De igual manera, es importante sefialar el rol de “mediador” que
tuvo que asumir la dirigencia del Pacto de Unidad en determinadas
comisiones o con actores en conflicto. Asi, en la comision de
seguridad nacional, las Fuerzas Armadas y la Policia recurrieron al
Pacto para arreglar el desacuerdo y solucionar el empantanamiento
que habia en la comision, justo antes que se cierre el trabajo de
comisiones®.

Lo que viene a ser complementado por esta otra cita:

De igual forma, la dirigencia del Pacto también funcioné como
mediadora entre los constituyentes de La Paz y Chuquisaca en
Oruro en el momento de la aprobacion definitiva del texto
constitucional. Fruto de esa reunion se acordé ratificar que Sucre es
la capital pero que eso no implicaba hablar de la definicion de la
sede. Lo propio paso en relacion a la tensién Oruro-Potosi en la
definicion de la sede de la COMIBOL. Dos temas méas son
importantes de referir antes de terminar esta seccion referente a las
incidencias del Pacto y su propuesta en la Asamblea Constituyente.
La primera es que en los encuentros territoriales realizados por la
AC entre marzo y abril de 2007, en casi todos los departamentos se
presento la propuesta del Pacto de Unidad pero no bajo ese nombre
ni como una propuesta global. Se presentaba como propuesta de las
distintas organizaciones locales o en determinados ambitos
tematicos especificos (educacion, autonomias, recursos, etc.).
(Reunion de construccidn colectiva de la sistematizacion, 15-12-09.
En: Garces, et. al. 2009: 103)

Tal vez lo més importante sean las consideraciones finales y las lecciones
fundamentales que podemos extraer en funcién de la temética que estudiamos, es decir,
la relacion entre las organizaciones y el Gobierno. Primero, que el Pacto de Unidad
logré mantener cierta autonomia frente al Ejecutivo y el MAS y, segundo, que el propio
MAS fue afectado por el proceso, lo que no implica necesariamente que cesara el
proceso de violencia simbolica y tutelaje sobre las organizaciones:

Maés alla de las complejas dindmicas relacionales expuestas, el
Pacto de Unidad logré mantener su independencia frente al Estado y
frente al partido en funcion de Gobierno. El Pacto de Unidad
conservd y cuidé su imagen de articulador social y de instancia
propositiva desde lo que se suele llamar “sociedad civil”. Como
hemos visto, en un proceso de relacionamiento complejo con el
IPSP-MAS, en ocasiones conflictivo y en ocasiones de aliado, las
organizaciones del Pacto trabajaron desde su identidad y no como
apéndice del Estado, del sistema politico o del partido. (Garces, et.
al. 2009: 113)

8 Adolfo Mendoza, Reunién de construccién colectiva de la sistematizacion, 24-11-09. Véase la
cronologia del conflicto En: Carrasco y Albé. “Cronologia de la Asamblea Constituyente” en:
T’inkazos, Revista boliviana de ciencias sociales, N° 23/24. La Paz: PIEB, pp. 101-124.



Esta conclusion es fundamental por cuanto se logrd que el trabajo del Pacto de Unidad
fuera relativamente autdbnomo, no como apéndice del Estado ni del Gobierno.

Pero ademas el Pacto ha ejercido una influencia en el propio MAS.
Determinadas tendencias de este movimiento politico no veian con
buenos ojos al Pacto y se han visto forzados a aceptar los
planteamientos realizados por él en el proceso constituyente, dando
cuenta de la construccion de un nuevo pluralismo al interior del
MAS. Y sin que se tenga consciencia de ello, el debate nacional en
torno al Estado plurinacional, el pluralismo juridico, la economia
plural, los autogobiernos indigenas, los derechos colectivos
indigenas, etc. son fruto de lo propuesto por el Pacto de Unidad.
(Garces, et. al. 2009: 114)

Este es un aporte politico significativo, tanto en el proceso de construccion del nuevo
Estado como experiencia politica. Fundamentalmente por esta razén podemos sostener
que si bien existe una relacion de violencia simbdlica y tutelaje sobre las organizaciones
y movimientos sociales, también hay un proceso de comunitarizacion de la politica, con
todas sus contradicciones, retrocesos marchas y contramarchas.

Con respecto a la posibilidad de comunitarizacion de la politica, esta cuestion que los
liberales y modernos soslayan y subestiman tanto, destacamos la capacidad de
produccion colectiva de conocimiento y la importancia de estos procesos como el
descrito para dar respuestas politicas mas alld de las siglas de la coyuntura, de los
intelectuales y de las visiones modernizantes e intelectualizantes. Veamos esta
interesante reflexion:

El proceso de construccién de la propuesta del Pacto de Unidad fue
simultaneamente un proceso de produccién colectiva de
conocimiento. Ello ha significado, en varios casos, la renuncia a
posicionamientos intransigentes desde los  particularismos
organicos. En el contexto del debate sobre autonomias, por ejemplo,
facilito el acuerdo de trabajar sobre el lema de “lo que sirve para
unos no sirve para todos” (Valencia y Egido 2009). De esta manera
se abrio el espacio para la construccion de una propuesta plural e
inclusiva realizada a partir de los maultiples aportes de las
organizaciones en sus distintos niveles e intereses. Y esto se lo hizo
desde el aporte vivencial de autogobierno de las comunidades,
pueblos y naciones que representaba el Pacto de Unidad. (Garces,
et. al. 2009: 115)

La experiencia descrita, ni duda cabe, acab6 afectando positivamente a las
organizaciones, tendio a volver a unirlas y fortalecerlas:

El proceso desarrollado por el Pacto de Unidad ha modificado
identidades y posicionamientos al interior de las organizaciones que
lo conformaron. Por ejemplo, es claro que alrededor del Pacto se
articularon nuevamente todas las organizaciones indigenas de
tierras bajas. Asimismo, en el caso de los llamados “colonizadores”,
no solo ha habido un cambio en su autonominacion (“‘comunidades
interculturales”) sino que se encuentran en un proceso de
(re)construccion de su identidad. La Federacion Bartolina Sisa ha



dado el triple paso de autoconstituirse en Confederacion,
renominarse como ‘“‘campesinas, indigenas y originarias” e
independizarse de la CSUTCB. Todos estos procesos internos de las
organizaciones tienen conexion directa o indirecta con su
participacion en el colectivo del Pacto de Unidad. (Ibid. P4g. 114)

Y finalmente, el aporte conceptual y tedrico, con todas sus limitaciones, fue
significativo, y esto es lo que los liberales no entienden:

Desde los aportes conceptuales, un rasgo importante es que lo
plurinacional ha intentado salir de una mirada restrictiva, de una
mirada que lo piensa como “cosa de indios”, para verse en un tono
mas amplio de implicaciones en otras formas de comunidades
politicas; las regiones dan cuenta de este movimiento, por ejemplo.
La idea de lo plurinacional, entonces, esta contribuyendo a pensar la
nacion en términos plurales. Con todo, la idea de Estado
Plurinacional no elimina o supera totalmente la vieja logica de
minorizacion de los indigenas; es decir, aln estd presente en
organizaciones, dirigentes e intelectuales una vision de la diferencia
indigena desde su condicion de “minorias” (Ibid. Pag. 116)

Para concluir esta parte, podemos afirmar —retomando las palabras de la
sistematizacion— que:

Lo que se pone en escena es una relacion de las organizaciones con
el ritmo institucional y estatal; es decir, las organizaciones tienen
que moverse en un escenario mucho mas complejo: tienen que
interactuar con los asambleistas de distintas tendencias politicas,
con el Gobierno y sus representantes, con otros actores sociales.
Esto se refleja, por ejemplo, en el Encuentro de Santa Cruz (marzo
2007), donde el documento que se analiza en las comisiones es un
texto con el espiritu del Pacto pero ya procesado, ampliado,
confrontado, trabajado por el grupo de los doce. De tal manera que
después del 5 de agosto de 2006 nunca mas la propuesta del Pacto
fue “pura”, sino abierta a negociaciones, confrontaciones,
complementaciones, didlogos con otros actores que se llamaban
“comisiones”, “asambleistas”, “representantes del Ejecutivo”,
“asesores”, etc. Lo dicho no le quita el mérito al Pacto, pero es
necesario tomar consciencia que nunca mas fue una propuesta
“pura”. En términos de lecciones aprendidas, es importante pensar
el movimiento social-politico-organico como una trama compleja
que tiene avances, retrocesos, negociaciones, interrupciones. (lbid.
Pag. 112)

La importancia historica de lo que describimos quedara para un analisis historico mas
profundo y sistematico, pero que es casi siempre soslayado o deliberadamente ocultado
con una infinidad de silencios o pseudoargumentos, como absurdas exageraciones de la



importancia de asesores extranjeros o asesores del Ejecutivo®, que caen por su propio
peso. Al contrario, la mayoria de los “intelectuales y profesionales” fueron un obstaculo
mas por superar en el camino de la propuesta de “Estado Plurinacional” que se ancla en
la memoria larga de luchas de indigenas de tierras altas y tierras bajas, como se
demostré ampliamente.

Para mantener un minimo de seriedad, debemos concluir llamando la atencién sobre
posiciones globales en torno a todo el proceso constituyente que son hilarantes y
tendenciosas, que sacan conclusiones tremendamente irresponsables insinuando que
este habria fracasado y muerto definitivamente®. Esto refleja que no entendieron nada
del proceso, o que defienden intereses y visiones de los interesados en el fracaso de la
Constituyente, y que hoy despliegan todos sus esfuerzos para sabotear el proceso
postconstituyente de implementacion de la nueva Constitucion Politica del Estado. Pero
esta cuestion requiere de un debate aparte.

Emprendamos ahora un andlisis mas tedrico y conceptual de lo expuesto en el presente
acapite, lo que nos permitird complementar y comprender mejor la complejidad del
fendmeno que analizamos. Abordemos a continuacién la explicacion y el analisis de las
consecuencias y el modo de operar de una forma muy particular de dominacion: la
violencia simbolica.

5. Violencia simbdlica escalonada dentro de las organizaciones y movimientos
sociales

Un aspecto central para entender las relaciones internas del movimiento de
insubordinacion que estamos viviendo —ahora articulado més fuertemente al Estado y a
la construccién de un partido— es la categoria de violencia simbélica, que nos permite
desentrafiar los fundamentos y sobre todo las consecuencias politicas de las creencias
colectivas de los grupos de izquierda y movimientos y organizaciones sociales, asi
como el modo en que las visiones criticas ya no tienen posibilidades de desplegarse.
Propongo que la categoria violencia simbdlica se considere como la manera de

87 Ver por ejemplo las inconsistentes aseveraciones de algunos académicos conservadores como Lazarte
y Gamboa: “Todo esto queria decir que la centralidad o primacia fundante del estado “plurinacional”
solo tendré lugar en la Asamblea Constituyente, en un proceso de radicalizacion ideoldgica etnicista
en el MAS desde el Palacio...La puesta en solfa estuvo més tarde en manos de especialistas o
expertos extranjeros que desfilaron por la Asamblea Constituyente”. (Lazarte, 2009: 200), o ver
las especulaciones sin ningin sustento en el mismo sentido en: Gamboa, Franco (2009:; 111),
mostrando como influencias “malignas” e importantes a “asesores extranjeros” (ex-asesores de
Chavez, que tuvieron intervenciones de ingerencia en temas politicos en el Per(, etc.) como si
hubieran jugado algin papel importante, cuando como se vio ampliamente -y el mismo autor
reconoce- no estaban ni siquiera bien informados de lo que ocurria en Sucre y casi no entendian lo que
estaba pasando como se mostrd por los maltiples testimonios.

Ver entre otros: Gamboa, Franco (2009), “La asamblea fracasé al mostrar que no pudo tender un
puente para trasladarse de una soledad hacia un Nosotros como Nacion” (2009: 247), y
funcionarios y allegados intimos del anterior régimen hacen coro de una forma patética no dejando
espacio para que nadie pueda pensar en que la Constituyente no fue un fracaso “...el libro [de
Gamboa] es “bueno” por la autopsia que hace de la Asamblea. (...) Por que, y ésta es una de las
conclusiones con la cual todos podemos estar de acuerdo, la Asamblea Constituyente muri6 sin
pena ni gloria, ni siquiera con certificado de defuncién.” (Espinoza, Mario y Zaratti, Francesco.
Prologo Nacional. Dilemas y conflictos sobre la Constitucion en Bolivia. En: Gamboa, Franco 2009:
18). Propuestas como estas no muestran un minimo de seriedad ni rigor a pesar de mostrarse con
todos los simbolos de distincion académicas que lamentablemente de poco les sirve.

88



relacionarse de las personas cuando se va cerrando la posibilidad de un posicionamiento
critico de un grupo o comunidad de personas en razon de la fe entregada, como
pasaremos a exponer. Este fendmeno se refuerza al méximo en un ciclo estatal de luchas
sociales como el que vivimos desde diciembre de 2005 hasta hoy.

La importancia de esta elaboracion tedrica es vital, dado el disparatado simplismo con el
que habitualmente se explica la relacion entre el Ejecutivo y las organizaciones y
movimientos sociales, a través de analisis que adolecen de una unilateralizacion
excesiva.

Como mostramos anteriormente, es mas preciso definir estas relaciones como formas de
violencia simbolica escalonada que se van infiltrando y reproduciendo en las
organizaciones y movimientos, y que derivan en relaciones de tutelaje y subordinacion
producida y reproducida por todos, tanto funcionarios del Estado como dirigentes de las
organizaciones y movimientos.

Si nos quedamos en el simplismo de denunciar Unicamente los mecanismos de
cooptacion, subordinacién, etc., poniendo énfasis sélo en las imposiciones o las formas
“perversas” de actuar de los que ocupan los niveles mas altos en las jerarquias, no
estamos haciendo una labor critica revolucionaria porque no estariamos mostrando que
esto se da porque los movimientos y las organizaciones lo permiten. Por tanto, esa via
no explica nada y s6lo provoca nuestra rabia frente a los que se presentan como Unicos
responsables, o a la desmoralizacion. Por eso, esta posicion unilateral en si misma no
explica lo fundamental.

Necesitamos comprender —mas alla de estar o no de acuerdo— los motivos por los
cuales surgen estas relaciones asimétricas entre el Ejecutivo y las organizaciones. Una
pregunta central que se plantea es la siguiente: ¢(Es correcto construir hegemonia y
gobernabilidad?, ¢se puede hacer esto sin destruir la autonomia de las organizaciones?
Esta es —en teoria— la funcion del Ejecutivo que a la vez se reclama como un gobierno
de los movimientos sociales.

Pero al mismo tiempo es necesario preguntarse ¢cémo, desde qué punto de vista y para
qué usamos el argumento de la preservacion de la autonomia de las organizaciones?, ¢se
puede hacer un mal uso del argumento de no atentar contra la autonomia de las
organizaciones? De hecho siempre es posible que surjan corrientes sin principio de
realidad o guiadas por un dogmatismo cerrado y equivocado que, en nombre de la
autonomia de las organizaciones acaben apoyando y reforzando los argumentos y
acciones de las organizaciones y partidos conservadores en este ciclo estatal de las
luchas en el que nos encontramos, nos guste 0 no.

Para entrar en el analisis de la violencia simbdlica y los efectos del poder simbolico, lo
primero que debemos decir es que existe un desconocimiento colectivo, pero
colectivamente producido y mantenido, que esta en el origen del poder de los que
ocupan los niveles superiores de la jerarquia del grupo, léase partido o cualquier
conglomerado de personas que comparten ciertas creencias politicas o de otro tipo.
Como dice Bourdieu, es imposible comprender la magia sin el grupo magico. Esto es
importante porque de entrada vemos que la corresponsabilidad es el elemento central
del analisis de la violencia simbolica, ya sea erradicando las visiones unilaterales
victimistas de si mismos, o como buscadores de culpables absolutos en los demas.



El capital simbdlico, que es la base y el fundamento de la violencia simbdlica, se
construye cuando el prestigio, la fama o cualquier tipo de reconocimiento de un grupo
especifico engendra un “crédito, una especie de anticipo que la creencia del grupo sélo
concede a quienes mas garantias materiales y simbolicas les ofrece” (Bourdieu. 1995).
En Gltima instancia, sigue siendo una creencia, pero que tiene un poder muy grande: el
de otorgar un poder suplementario a determinados individuos que han obtenido
suficientes muestras de reconocimiento de un determinado poder (capital cultural,
simbdlico, politico), y que s6lo con su presencia, mencion o firma suscitan en el grupo
fe y adhesion, sin que se la perciba como sumision, obediencia o servilismo. No siempre
se trata de servilismo, pero cuando ya no existen posibilidades de plantear discrepancias
y una posicion critica respecto a los que portan el capital simbolico, se convierte en
violencia simbolica.

El poder de los que estdn en la cuspide la jerarquia de un grupo que comparte una
ideologia o creencia, y donde la presencia o la firma del superior desemboca en un
“abuso de poder legitimo” se da porque la relacion entre no iguales (el jefe, el guia, o el
dirigente) no es colectivamente identificada como abuso, y por tanto es reconocida y
legitimada como un proceder correcto y legitimo.

Por eso Bourdieu denomina a este proceder como “impostura bien fundada” (Bourdieu.
1998). Es decir que el capital simbdlico que ha acumulado el lider o dirigente (prestigio
de estadista, de luchador, de consecuente, etc.) le permite establecer esta relacion con
los que no tienen este capital simbdlico, o lo tienen en un grado menor. Esto solo puede
suceder cuando existe un conjunto de sistemas simbdlicos con sus rasgos distintivos y
sus caracteristicas definidas (ser miembro de un partido, ser revolucionario o profesar
tal o cual creencia o religién diferenciada de otras). Considero que la violencia
simbolica —Ilamentablemente— es la manera mas normal y generalizada de
relacionamiento entre aquellos miembros del grupo que portan y acumulan mas capital
simbolico (el héroe, el lider, el estratega, etc.) y los “profanos” del grupo.

Lo que estamos intentando mostrar es que la dominacion no es un mero efecto directo
de la accidn ejercida conjuntamente por un cuerpo de agentes del orden, el Estado y la
dominacion, sea colonial o del capital, sino mas bien, “el efecto indirecto de un
conjunto complejo de acciones que se engendran en la red de coacciones cruzadas de los
diferentes agentes de la dominacion” (Bourdieu. 1999: 51). En este sentido, mostramos
que los portadores de capital simbdlico de un determinado grupo de creencia o fe es
parte de las acciones de coaccion cruzadas y, por tanto, actian como agentes de la
dominacién sobre sus adeptos, independientemente de si dentro del grupo se habla de
acabar con la dominacién o de ser rebeldes y criticos.

Por eso el autor sefiala que los cuerpos son la base fundamental sobre la que se ejerce el
adiestramiento para producir la dominacion —especialmente la simbdlica— porque
debe existir “un sistema adquirido de preferencias, de esquemas de accion que orientan
la percepcion” (Ibid. Pag. 40) en las personas y clases sometidas a la violencia
simbdlica.

Volviendo al grupo de creyentes de tal o cual ideologia o religion, todos sabemos que
existen ritos de institucion que establecen diferencias definitivas entre quienes se han
sometido a los ritos y quienes no lo han hecho (por ejemplo aceptar que es mas correcta



la posicion de Mao Tse Tung que la de Trotsky o la del Che Guevara en la lucha
“revolucionaria”, o que es mejor ser nacionalista que comunista, o pertenecer al partido
X'y no al partido y). Estos ritos de institucion son muy importantes porque constituyen
“acciones formadoras de disposiciones duraderas” (Ibid. Pag. 115) (defender al lider o
al partido, o a la creencia que instituye el rito fundamental). Estas practicas de todo
grupo crean lo que Bourdieu llamaria la “orquestacion inmediata de los habitus”
(Ibidem), que irdn esculpiendo en el cuerpo la reaccion “adecuada” que se activa de
forma inmediata en ciertas circunstancias sin que el adepto se plantee siquiera que
estaria adoptando una actitud servil y obediente. En cambio, este acto de servilismo se
le presenta al adepto, en virtud de sus creencias, como lo opuesto. Defender
incondicionalmente al partido “revolucionario” o al lider, etc. se considera como una
muestra de consecuencia “revolucionaria”.

La comodidad y la ventaja para el profano o el recién iniciado radican en que ya no
actta la razén, son prerreflexivas, es decir que el trabajo sobre el cuerpo y la mente
“arrancan sumision inmediata” (Bourdieu. 1999: 118) porque son “disposiciones del
cuerpo” (Ibidem) que se han ido esculpiendo e instituyendo sistematicamente en todos
los integrantes del grupo a través del conjunto de ritos de institucion de los simbolos y
las creencias del grupo o partido.

Esta dindmica se trabaja espontdneamente de forma colectiva con mayor vigor y
esfuerzo frente a los que se estan iniciando, pero también frente a todos los que estan
jerarquicamente por debajo de los que gozan del mayor capital simbdlico en el grupo
(orquestacion del habitus).

Por eso Bourdieu dice que el capital simbdlico es de base cognitiva (Ibid. Pag. 152).
Esto se manifiesta en el hecho de que las llamadas al orden no son percibidas como
Ilamadas al orden, mientras que los actos de entrega de sumision y mansedumbre solo
funcionan como tales para aquellos que estan dispuestos a percibirlas y solo pueden
hacerlo si ya cuentan con esta informacion inscrita en el cuerpo y en el alma por efecto
de las préacticas de institucién que, entre otras cosas, instituiran la naturalizacion y
aceptacion del poder simbolico de los portadores legitimos de éste.

Esta forma de violencia y dominacion es mas fuerte y dolorosa, en primer lugar, porque
es invisible e interna —intima— al movimiento de izquierda y a los movimientos
sociales y, por tanto, es mas dificil de detectar y encarar abiertamente, sobre todo en las
précticas arraigadas de los aparatos y partidos que reproducen las légicas estatalistas y
militaristas, anclados fundamentalmente en el culto a la obediencia. Y, en segundo
lugar, porque su base y fundamento es la manera de producir la cognicion misma.

Pierre Bourdieu afirma que “los actos de sumision, de obediencia son por excelencia
actos cognitivos” (Ibid. Pag. 115), son estructuras cognitivas que han sido producidas en
el cuerpo®, fruto del adiestramiento permanente y la reiteracién de précticas que

8 Esta propuesta de la importancia de la cognicion como “inscrito en el cuerpo” el autor la retoma de La
corriente del cognitivismo (aunque todavia se basaba en un modelo computacional) dentro de el, los
desarrollos de la corriente del conexionismo que implicaban el avance hacia sistemas en red y a su vez
este enfoque recién dio lugar en los Gltimos quince afios a la vision de la Enaccion que desarrollaron
Varela y Maturana. A la cognicion se la ve como “accion corporizada”, “emergencia de estados
globales de todo el cuerpo, la cognicién es accion efectiva, historia del acoplamiento estructural que

enactiia (hace emerger) un mundo” Por eso para la biologia moderna “se piensa con el cuerpo”



establecieron estas estructuras en el cuerpo. Entonces, las sutiles Ilamadas al orden del
que porta el poder simbolico hacen que se desplieguen y pongan en marcha “unas
estructuras cognitivas, unas categorias de percepcion unos principios de vision y de
division” (Bourdieu. 1999: 115) del mundo y de nuestra ubicacion en el mundo que ya
fueron producidas en el cuerpo. Lo que Cassirer llamaria “formas simbolicas” o
Durkheim “formas de clasificacion™.

Por eso, decimos, despiertan “una disposicion arraigada en el cuerpo”(Bourdieu. 1999:
152) a la obediencia, a la mansedumbre, que ya existen como préactica instituida que ya
estd previamente inscrita en el cuerpo; s6lo puede “despertar” y desplegarse algo que ya
existe y esté presente bajo una forma latente. Por ejemplo, en la dominacion masculina,
los hombres siempre se las arreglan para que las mujeres hagan lo que ellos “no pueden
hacer” porque seria “rebajarse” (lavar platos, cocinar, cuidar bebés, etc.). Ocurre
exactamente lo mismo en un grupo con distribucion inequitativa de capital simbélico:
como puede ser que el jefe o los “inteligentes” o los “imprescindibles” se rebajen a
perder su tiempo en actividades que no son de su nivel, o a vincularse con gente que no
tiene su nivel o capital simbdlico.

Esta forma de dominacion es méas dolorosa y dificil de revertir porque las relaciones de
dominacién se transfiguran; la comunicacion, el conocimiento y el reconocimiento son
la base de estas relaciones de dominacion y subordinacion. Los actos de dominacion
simbolica suponen siempre actos de conocimiento y reconocimiento. Un intercambio
simbdlico de dominacion solo funciona si ambas partes (el que ejerce la violencia
simbdlica y el que la acepta) “tienen categorias de percepcion y de valoracion idénticas”
(Ibid. Pag. 168). Por consiguiente, queda claro que la violencia simbolica “se ejerce con
la complicidad objetiva de los dominados” (Bourdieu. 1999: 168)

La dominacion simbdlica se basa en el hecho de que no se la percibe como dominacion,
pues el reconocimiento de los principios en nombre de los cuales se ejerce este tipo de
dominacién (el lider sabe mas, es mas inteligente, tiene mas experiencia, es mas
consecuente, es un simbolo, el partido tiene razén, etc.) borra toda posibilidad de
plantearse siquiera la posibilidad de ser un dominado, ya que el sumiso sélo se
autopercibe como consecuente, eficiente para el grupo, aplicado como subalterno, que
es lo que se espera de él. Los sistemas simbolicos deben su fuerza al hecho de que las
relaciones de fuerza no se manifiestan sino bajo la forma irreconciliable de relaciones
de sentido.

Lo que hace la dominacion simbolica es hechizar, “encantar” la relacion de dominacion,
de manera que ésta se transforme en una relacion doméstica, de familiaridad, justamente
en una relacién de encanto, de encantamiento con el mayor o los mayores portadores del
poder simbolico del grupo, que mediante una serie continua de actos adecuados la
transfiguran permanentemente y consiguen eufemistizarla, encubrirla, invisibilizarla.

Para que la alquimia de la dominacion simbdlica funcione es necesario que esté apoyada
por la estructura social. Se construye un mercado para las acciones simbdlicas correctas
con toda la cadena de recompensas, beneficios simbolicos, etc. (por ejemplo, el lider o

desechando las visiones racionalistas, cartesianas, mecanicista. Toda la red psicosomatica participa en
este proceso y en todo proceso que involucre a la red psicosomatica.

P. Bourdieu esta retomando y reelaborando las propuestas de F. Varela y H. Maturana, entre otros los
textos (Maturana y Varela 1996 y Varela. 1996)



el partido te otorgan mayor reconocimiento mientras mas obsecuente y sumiso te
comportes, como se espera de ti; si atiendes “al pensamiento” a los mas reconocidos
portadores del poder simbolico, etc.) a través de juegos extremadamente complejos y
refinados de invisibilizacion de las relaciones de dominacion simbodlica y que se
desarrollan ante el tribunal de la comunidad o grupo que comparte la creencia u
objetivos del grupo en el cual circula este poder simbolico, siempre distribuido de
manera desigual.

Las consecuencias de la violencia simbdlica y de estar sometido a relaciones de
dominacién simbolica son lo que mas nos interesa aqui. Como adelantdbamos
anteriormente, “se transfiguran las relaciones de dominacién y sumision en relaciones
de lealtad” (Ibidem) cuando el sumiso y oprimido —que no se autopercibe como tal—
transforma el poder en carisma, en admiracion al lider o jefe, en devocion. A través de
la admiracién generalmente se entrega sumision, a través de la fascinacién por un
determinado lider, grupo, partido o conjunto de ideas generalmente se entrega devocion,
fe sin limites. Esta alquimia simbdlica de la sumision crea un reconocimiento a priori
que es la fuente del poder del “carismatico” (Weber) o lo que la escuela durkheimiana
llama “Mana”. Aqui vemos claramente que ninguna forma de reflexion critica tiene
posibilidad alguna para desplegarse. En especial si se cuestiona a los portadores del
capital y poder simbdlico.

El capital simbolico (ser mas famoso, mas consecuente, mas reconocido por el grupo,
etc.) “se vuelve simbolicamente eficiente como una verdadera fuerza magica, porque
responde a expectativas colectivas, una accién a distancia” (Ibidem) de sumision por
admiracion y encantamiento ante el o los que portan méas capital simbolico que impide
visualizar las relaciones de poder y dominacion y sus consecuencias.

Uno de los aspectos méas importantes de estas consecuencias de la dominacion
simbdlica es que el orden instituido por los portadores del poder simbdlico tiende a dar
siempre la impresién de que es necesario, evidente en si mismo, imprescindible para la
causa, etc., sobre todo cuando los profanos del grupo lo ven como insoportable,
arbitrario, indignante.

Pero para que exista el fendmeno explicado debe haber una larga labor previa, pero a la
vez invisible, ya olvidada, reprimida, que es la que ha producido este sometimiento y
sumisién a actos de imposicion de la dominacion simbdlica aprovechando la devocién
de los adeptos. Las disposiciones necesarias para suscitar sumision y obediencia han
trabajando duraderamente para que cuando el sumiso admire el carisma del lider o el
partido o el superior en la escala simbdlica del grupo no tenga que “ni siquiera
plantearse la cuestion de la obediencia” (Ibidem).

La violencia simbdlica, y por tanto la dominacion que con ella se ejerce, es una
violencia y un tipo de dominacién “que arranca sumision y obediencia que ni siquiera se
percibe como violencia y dominacion” (Bourdieu. 1999: 168). Esta forma de relaciones
internas, analogas a las que se presentan en el proceso politico que vivimos con mas
fuerza desde enero de 2006, son las més dificiles de neutralizar.

La violencia simbdlica se ejerce apoyandose en expectativas colectivas y en creencias
socialmente inculcadas por el grupo. Por eso es tan importante la labor critica, ya que la
teoria de la violencia simbolica se basa en la teoria de la produccion de la creencia del



grupo (se trabaja sin cesar ciertas creencias que no pueden ser cuestionadas) como en la
teoria de la magia, diria Bourdieu.

Hay un trabajo de socializacién especifico para producir “los agentes dotados de
esquemas de percepcion y valoracion” (Ibidem) que permite a la violencia simbdlica
ejercida aparecer como natural, como no violenta y como deciamos arrancar sumision
que no se perciba como violenta y que los sumisos ni siquiera se permitan plantearse la
cuestion de la obediencia.

No es una creencia explicita, planteada explicitamente, sino una adhesion inmediata, un
acto prerreflexivo, Bourdieu la llamaria una sumision “doxica” a las “conminaciones”
sutiles que operan cuando las estructuras mentales de aquel a quien van dirigidas estan
en sintonia con las del portador del poder simbdlico. Es una repuesta inmediata a las
expectativas colectivas que sin tener que calcular nada se ajustan a las exigencias de los
que portan la mayor cantidad de capital simbolico y tiene un poder simbdlico que el
grupo admira. Este capital simbdlico es comun a todos los miembros del grupo y es
instrumento de estrategias colectivas orientadas a conservarlo o incrementarlo y
estrategias individuales orientadas a adquirirlo uniéndose a los que poseen el poder
simbdlico en mayor cantidad.

La violencia simbdlica se basa en que el adepto percibe al que porta méas capital
simbdlico y poder simbdlico “a través de unas categorias de percepcion que la misma
relacién de dominacion ha producido” (Bourdieu. 1999: 197) y que por eso responden a
los intereses del portador del poder simbdlico. De ahi que los que estan sometidos a
relaciones de dominacion simbélica —que no pueden percibirla como tal— sean
capaces de atender “al pensamiento” a quienes portan mas capital y poder simbolico. Es
un acuerdo implicito y tacito que se establece entre las estructuras mentales de los
portadores mas destacados del poder simbdlico del grupo y sus adeptos.

Es una coercidon que se instituye por mediacion de una “adhesion que el sumiso no
puede evitar otorgar” (Bourdieu. 1999b: 224) al portador del poder simbdlico del
grupo; “es una manera de fuerza moral que genera sumisién voluntaria” (Ibidem), es
una ldgica paraddjica que es espontanea y a la vez extorsiona.

Lo que debemos precisar es que esta vision no tiene nada que ver con una servidumbre
voluntaria de un tipo de constructivismo idealista. La complicidad no se concede
mediante un acto consciente y deliberado; la complicidad del que estd en situacion de
sufrir la violencia y dominacion simbolica, “la propia complicidad es el efecto de un
poder inscrito en su cuerpo bajo la forma de esquemas de percepcion y disposiciones a
admirar hasta la sumision” (Ibidem). Se trata de creencias que despiertan la sensibilidad
a determinadas manifestaciones simbolicas, “es la autoridad que ejercen sobre nosotros
actos o personas” (Ibidem). No es una mera representacion mental sino una creencia
implicita y una practica que es posible gracias al habito, fruto de un adiestramiento del
cuerpo para ofrecer sumision al portador del poder simbdlico. Son, como diria
Bourdieu, “estructuras estructurantes” (Bourdieu. 1999b: 227). La violencia simbolica
es un consenso prerreflexivo inmediato (Ibidem) que impide la vision critica. Las
estructuras cognitivas no son formas de la conciencia, son disposiciones del cuerpo,
esquemas practicos prerreflexivos.



Las revoluciones simbdlicas suponen romper este esquema, pero las revoluciones
simbolicas no pueden resultar de una mera “toma de conciencia”. Aunque éste es el
primer paso, es una “toma de conciencia de lo arbitrario” (Bourdieu. 1999a: 175) pero
que logra romper la relacion de inferior a superior por practicas recurrentes y continuas
que consiguen instaurar en el cuerpo otro tipo de esquemas cognitivos, asi como crear
otro tipo de estructuras mentales y categorias de percepcion que no se ajustan a los
intereses de quien ejerce la violencia simbdlica y, por tanto, construidas desde la
autodeterminacion del individuo y no producidas por la propia relacion de dominacion.
La caracteristica de un “caudillo” es justamente que no tolera una relacion de igual a
igual con nadie. Este es el problema méas grave de la aceptacion de la violencia
simbdlica.

En mayor o menor medida —en funcion de la labor critica y autocritica—, los
portadores del poder simbdlico de un movimiento, grupo de creencia, o ideologia
ejercen violencia y dominacién simbodlica sobre sus adeptos. Tal situacion se profundiza
si es que se ocupa el andamiaje estatal que, por antonomasia es el productor y
legitimador a gran escala de la violencia y dominacion simbolica, como lo mostraron
Gramsci y otros intelectuales bajo conceptos y categorias teoricas diferentes.

Podriamos hablar incluso de un “capital estatal” como una especie de “metacapital”
“especifico, propiamente estatal y nacido de la acumulacion, que permite al Estado
ejercer un poder sobre los diferentes campos y sobre las diferentes especies particulares
de capital. Esta especie de metacapital capaz de ejercer un poder sobre las otras especies
de capital y, en particular, sobre la tasa de intercambio, define el poder propiamente
estatal” 8Garcia Linera. 1999: 13). Hoy ha vuelto a tener mucha importancia el conocer
a fondo las caracteristicas de este capital debido a que las logicas estatales son
introducidas a las organizaciones y movimientos sociales por medio de la acumulacion
y la movilizacion de poder estatal.

Mas alla de la personalizacion de la critica o su utilizacién para la confrontacion interna
dentro del polo de la izquierda, con sus multiples matices, que esta pugnando por
transformar revolucionariamente este pais, debemos emprender sistematicamente y
cotidianamente una labor autocritica y critica. Y deberemos hacerlo con mayor
profundidad y esfuerzo personal cuanto mas poder simbdlico tengamos, pues la
construccion de personas de carne y hueso como simbolos vivos acarrea consigo un
formidable obstaculo que impide alcanzar una mirada de la totalidad y de la trama de
relaciones y procesos que creemos entender, ya que la pugna por poseer y retener el
poder simbolico y el capital simbdlico en el grupo, que con frecuencia se vuelve
violenta y agresiva, crea vacios de vision inevitables, crea cegueras epistemoldgicas
inevitables cuya magnitud es mayor mientras mas poder simbélico tengamos y mas
capital simbolico hubiéramos acumulado.

Pero mas importante que lo anterior es visualizar la imposibilidad de plantearse
practicas y horizontes criticos y transformadores en las organizaciones indigenas y en
los movimientos sociales si quedamos atrapados en el laberinto de las coacciones
cruzadas en las que la violencia simbolica de nuestro propio grupo o partido es uno mas
entre los factores de dominacion y reproduccion de practicas de sumision (uno muy
importante por estar alojado en nuestro propio interior y consiguientemente resulta
virtualmente invisible, imperceptible).



Habiendo esbozado esta panordmica que muestra las dificultades internas de la
izquierda y algunos elementos clave que plantean problemas de primer orden para
pensar en la posibilidad de la construccion de un cambio profundo en Bolivia y de un
verdadero “gobierno indio” como expresion de la filosofia politica indigena, pasaremos
a describir algunos elementos centrales que puedan contribuir a construir relaciones
internas diferentes como propuesta para ir mas alla de las formas de organizacion en las
que inevitablemente se instala y se exacerba la violencia simbdlica.

6. Politica y “poder” indigenas como respuesta interna a la dominacion simbdlica

Kant con su Critica de la razén pura, Husserl con las Investigaciones légicas y luego
Heidegger abrieron la ruta de una critica de la razén, o mas bien de una filosofia de la
critica ontoldgica de la razon (occidental), y por tanto del racionalismo mas unilateral y
pobre en la filosofia. La presente propuesta parte de este horizonte en el que el
pensamiento es instrumento de la intuicion finita y el conocimiento depende en sentido
originario de la intuicion, el placer y el deseo, aunque este caracter originario acabe en
este mundo moderno subsumido a los conceptos.

Basaremos la presente propuesta en algunas ideas del antropdlogo Pierre Clastres, quien
afirma que existe una filosofia politica indigena. En un articulo de 1962%, Clastres
propone pensar una filosofia del liderazgo indigena, rompiendo con la vision
eurocentrica y colonialista de que “los indios no hacen filosofia”, y da pistas para pensar
hoy en dia los temas de fondo y la probleméatica que encierra la posibilidad de un
“gobierno indio” y su relacion con el poder y los procesos de transformacion en marcha
para poder pensar en un Estado plurinacional y lo que esto podria significar. Avanzando
por la vertiente mas importante y dificil, la comprension y construccién de un nuevo
tipo de relaciones internas y un nuevo tipo de liderazgo dentro de los llamados
movimientos sociales, plantearemos los elementos conceptuales para luego pasar a las
implicaciones précticas de esta propuesta.

Debemos empezar diciendo que solo estudiando el modo de constitucién del poder en
correspondencia con el modo de actuar del poder constituido se puede mostrar sin
unilateralidades las maneras de construccion, circulacion y ejercicio del poder. Esta
relacién conduce al problema central de nuestra época, es decir la relacién del poder y la
sociedad que engendra ese poder pero que luego se autonomiza de su creador, se vuelca
contra €l y lo oprime. Pasemos primero a desentrafiar la relacion entre el espacio de
instalacion y ejercicio del poder y la esencia y relacion con el grupo en lo que
podriamos Ilamar visién y propuesta indigena. Pero veamos antes las preguntas
centrales que nos guiaran. En las culturas indigenas, asumiendo que tienen ciertas
regularidades estructurales, ¢donde y cémo se instaura la esfera de lo politico? y, por
tanto, ¢,coOmo se vive y se entiende lo que tiene poder y lo que es en si mismo el poder?

La hipdtesis que proponemos —retomando a Clastres— es que las logicas indigenas, en
mayor o menor medida, con mas o menos intensidad, tienen consciencia de que la esfera
de lo politico debe ser instalada como algo exterior a la estructura del grupo (aunque
circula de forma itinerante y fugaz en medio del grupo), ya que si no, el poder se

% Recopilacién de Articulos del autor —entre los afios 1960 y mediados de los afios 70— compilados
bajo el titulo “La Sociedad contra el Estado”. (Clastres. 1978)



convierte inevitablemente en el factor fundamental de negacién y destruccion de la
estructura del grupo como ente comunitario.

En las logicas politicas modernas la funcion politica es inmanente al grupo. Es mas, los
grupos individualistas y modernos se construyen pugnando por acaparar el poder; el
poder constituye a los grupos y a los cuerpos, el poder circula como factor constituyente
del grupo. En cambio, en las logicas de las culturas indigenas la funcién politica se
puede constituir y desarrollar, con mayor o menor intensidad, solo a condicion de ser
excluida sisteméaticamente del grupo y por sujetos que la encarnan de forma muy
circunstancial y fugaz.

Es decir que en la relacion negativa mantenida entre el grupo y la funcion politica —a la
que se mira con recelo y sospecha siempre— se origina la carencia de poder de la
funcién politica del “jefe”. Esta es la explicacion profunda de por qué el “ejercer” el
poder en las comunidades es rotativo y obligatorio, y por qué el “dirigente” desacumula
en vez de acumular, se sacrifica en vez de beneficiarse, en fin, la tan mentada funcion
de “servir en vez de servirse” de la comunidad como en la version liberal-estatal de la
representacion politica, que en verdad es la usurpacion de la soberania colectiva en
nombre de la representacion. De ahi que aunque quisieran (supongamos que los actuales
funcionarios estatales realmente quieren “mandar obedeciendo’) no pueden, porque la
I6gica, la estructura y las formas de esta relacion politica privilegian todo lo contrario:
beneficiarse bajo maultiples formas y de diferentes capitales (politico, econdémico,
simbdlico), ser individuo arbitrario (sin control comunitario), acaparar el poder y
monopolizarlo, etc. etc. Y por tanto, mientras no sea bajo formas corruptas y no se
extralimite es legitimo y muy bien visto en el mundo liberal capitalista y colonial.

El concebir asi la relacién entre el poder y la sociedad —en la filosofia politica
indigena— tiene una finalidad muy especifica, llevar al “poder” a una situacion de
extrema dependencia de lo colectivo y, por tanto, en una situacion de ser
permanentemente marginal en su ejercicio y atribuciones cuando se expresa bajo la
forma de un portavoz comunitario, que el mundo liberal insiste en que es
“representante”. Lo mas débil del mundo cabalga en lo més fuerte del mundo, pero uno
(el poder) tiene que ser siempre débil y el otro (lo colectivo), debe ser siempre lo mas
fuerte. Solo entonces tendria sentido y existirian condiciones del famoso “mandar
obedeciendo”, si no podemos decir que no existen condiciones de posibilidad para eso.
Cuando no se cumplen estos requisitos, es casi imposible. Este es el caso de las Idgicas,
mandos y jerarquias estatales.

Esta actitud de toda una filosofia politica indigena —tan inferiorizada y subestimada por
la “ciencia politica”— provoca que la actividad unificadora de la funcién politica esté
siempre dada no a partir de la estructura social del grupo o la sociedad, sino a partir de
un mas alla incontrolable y relativamente incomprensible, la Ilamada naturaleza. El
poder reside Unicamente en la naturaleza y la cultura, y la filosofia politica indigena
solo refrenda esto y lo refuerza. “Para decirlo en otros términos, la cultura misma, como
diferencia mayor de la naturaleza, es la que se inscribe plenamente en el rechazo de este
poder”, afirma Clastres (1978. 41).

En la filosofia politica indigena, como vemos, existe una identificacion profunda del
poder de los grupos, sociedades o individuos con la naturaleza a partir de un vinculo
muy sutil y complejo con lo incomprensible, lo inconmensurable, el infinito, lo sagrado



o los dioses. En palabras de Clastres, “Esta identidad en el rechazo nos lleva a descubrir
en las sociedades indigenas, una identificacion del poder y de la naturaleza” (Ibidem).
Esta filosofia propone ver el poder como atributo exclusivo de la naturaleza que circula
momentaneamente en las colectividades grupos o individuos: “la cultura aprehende el
poder como pura resurgencia de la naturaleza” (Clastres. 1978: 41). Esta seria una
forma de entender la “construccion” o, mejor dicho, deconstruccion del espacio politico.
La més comunitaria dentro de las culturas agrarias e indigenas.

El antropélogo Benjamin Martinez propone la categoria “geomitica” (2005) para
efectuar una aproximacion antropoldgica al espacio politico. Y la define como “la
construccion cultural del espacio politico” (Martinez. 2005). Propongo retomar la
reflexion de la antropologia y de la categoria geomitica como una aproximacion a la
construccion del espacio politico pero como la hemos ido definiendo, siguiendo a
Clastres, geomitica en el sentido de la instalacion del espacio de la politica y del poder
por fuera de la cultura y del grupo, como mecanismo de preservacion de lo comunitario
que implica una reelaboracién teorica.

Esta geomitica implicaria que, en realidad, el poder sélo reside en la naturaleza. Hay
una limitacion radical del universo de la cultura respecto al poder de los hombres y se
expresa en que la comunidad tiene la capacidad de neutralizar permanentemente a esa
“resurgencia del poder”. Por muy poderoso que sea el depositario provisional del poder,
no puede sostenerlo ni acapararlo durante mucho tiempo y, mas importante aun, no es
un poder propio y menos exclusivo de él; nadie porta poder propio en el mundo
indigena. Ningin grupo y menos un individuo.

Esta es la idea del “jefe” o dirigente como “deudor”; por eso debe gastar y no acumular,
debe viajar con su plata sacrificando sus ahorros, se lo eligi6 dirigente o autoridad para
pasar a ser “deudor” (Clastres. 1978: 42). La figura de lider o dirigente como deudor
solo traduce su dependencia con relacién a lo colectivo. Esto se organiza de la manera
descrita porgue existe la consciencia colectiva de que el poder es muy peligroso para
todos, tanto para los dirigentes y lideres (donde todos somos eventuales), pero
fundamentalmente para las logicas y practicas comunales y comunitarias y, por tanto,
para el grupo comunitario.

La consecuencia mas importante en el plano epistemoldgico y cognitivo de esta
“geomitica” para un proyecto politico de emancipacion es que los esquemas cognitivos
y los marcos de interpretacion del mundo y de nuestro lugar en €l son producidos como
parte de este “intercambio metabolico” (Marx) con la naturaleza, en la que nosotros no
somos mas que justamente la “prolongacion organica” (Marx. 1971) de la tierra y la
tierra es la “prolongacion inorganica de nuestra propia subjetividad” (Ibidem). Por eso
somos lo mismo con la entidad comunitaria sobre la base de la tierra comunal que es el
supuesto de la existencia comunitaria y por eso la tierra y nosotros establecemos un
intercambio metabdlico: dialogamos con ella y ella dialoga con nosotros. Este es el
concepto de pachamama en la cultura andina planteado en otros términos (los de un
filosofo critico alemén del siglo diecinueve) y es también la de la “madre tierra” en
tantas otras culturas agrarias e indigenas y es la Gaia (madre tierra en griego) de los
griegos. Radicalmente diferente a la construccion de los esquemas cognitivos Yy
esquemas de percepcion y accion resultado de las relaciones de dominacion simbdlica
que ejercen los que han acumulado méas poder y prestigio incluso dentro de las
corrientes de la izquierda.



En el mundo de la vida que acabamos de esbozar, los esquemas de percepcion y accion
son construidos mediante una intersubjetividad comunitaria y de ésta con la tierra y el
entorno. Aqui no son posibles la violencia ni el poder simbdlico modernos (mientras se
mantenga el poder fuera del grupo y la comunidad se preserve), o al menos les cuesta
mucho instalarse y sostenerse.

Esta es una sabiduria politica y filosofica milenaria utilizada para neutralizar la
virulencia del poder en las relaciones internas del grupo. Esto es lo que los pragmaticos
y racionalistas tachan de “pachamamismo” sin entender el potencial emancipativo que
encierra, especialmente ahora, cuando dirigentes de organizaciones y movimientos
sociales han ocupado el andamiaje del Estado, y nos seguimos preguntando: ¢y ahora
qué?, ¢,como hacer para construir un verdadero gobierno indigena?, ;qué lo diferencia
de lo liberal?

El poder s6lo puede “aparecer como negatividad inmediatamente controlada” (Clastres.
1978: 42), “la misma operacion que instaura la esfera de lo politico impide su
despliegue” (Ibidem). “La cultura utiliza contra el poder el ardid propio de la
naturaleza” (Ibidem), “descubriendo el gran parentesco del poder y de la naturaleza
como doble limitacion del universo de la cultura, las sociedades indigenas supieron
inventar un medio para neutralizar la virulencia de la autoridad politica” (Ibidem). Estas
propuestas suenan tan Gtiles y reveladoras que hariamos bien en reflexionar y debatir
sobre ellas en todas las organizaciones indigenas y movimientos sociales, en lugar de
limitarnos solamente a la queja y al resentimiento respecto a lo que hacen o dejan de
hacer los funcionarios del Estado. Esto le daria mucha mayor solidez y potencia a una
vision y propuesta critica desde el mundo indigena con la perspectiva de retomar los
cambios profundos.

Esta filosofia politica abre un nuevo horizonte: el de los liderazgos colectivos genuinos,
consecuentes y generalizados —mientras mas colectivos mejor—, la profundizacion de
la autoorganizacion desprovista de las jerarquias, jefes y autoridades del mundo liberal
—yVya que significan algo totalmente diferente en esta légica—, el desmantelamiento
sistematico de los caudillismos liberales por la consciencia colectiva del caracter nocivo
de este proceder politico, la imposibilidad de la monopolizacién del poder, la garantia
colectiva de que se hara un esfuerzo por tener siempre una vision critica que priorice los
intereses generales del grupo o sociedad®, la construccién de un proceso de cambios
profundos sin individuos “imprescindibles”, aunque todos sean importantes en sus
funciones, el impedir el establecimiento de relaciones de dominacion y violencia
simbolica, que culmina en la funcionalizacion y subordinacion de las organizaciones y
movimientos sociales —y especialmente el movimiento indigena— a las ldgicas
Estatales o de aparatos partidarios. Una consecuencia practica fundamental seria la
construccion de formas de “representacion” (que ya no seria estrictamente
representacion, porque solo se representa al que esta ausente) sin delegacion de poder.

Y mas importante que todo eso, expandiriamos la construccion de una subjetividad
anclada en otros esquemas cognitivos y estructuras de percepcion vinculadas a esta rica
y vasta cultura indigena, pero no sélo como adorno folclorico, sino como guia de un
tipo de préctica politica cotidiana que no tolera la opresion abierta del capital y el

% Marx definia asi la lucha de los comunistas y por el comunismo: “destacar siempre las corrientes mas
auténticamente emancipativas y los intereses generales del conjunto de los explotados”



colonialismo, pero tampoco la violencia simbolica —explicada en el acapite anterior—
que proviene del interior de nosotros mismos y que es tan sutil y dafiina.

Es un principio ordenador mas sabio y complejo que el de creer que las vanguardias o el
jefe lo son todo, como sucede en el mundo de la politica liberal. Sostengo que esta
vision y propuesta se expresa como una tendencia historica muy poderosa en la lucha
por la descolonizacion en Bolivia desde el siglo XVIII. Veamos la cuestion un poco méas
a fondo, basandonos en el historiador Sinclair Thomson (2006).

El proyecto de emancipacion que impulsaba Tupak Katari estaba basado en 24 cabildos
autonomos —en los que se elegia desde la base del movimiento insurgente a casi todos
los lideres— y en los que se habia dividido toda la zona de la insurgencia indigena de
1780.

Todos los académicos que han estudiado el tema coinciden en que el eje central ha sido
siempre la capacidad de instalar la esfera de lo politico como fuerza de la propia
comunidad, més alla de los lideres, e incluso del propio Tupak Katari dicen que
“representa el desborde de los lideres indigenas y su programa politico formal, por la
fuerza auto determinativa de los combatientes comunarios” (Thompson. 2006: 218).
Citando a O’Phelan, el autor plantea que

el movimiento estaba menos determinado por lazos de parentesco
dentro de un estrecho circulo, menos marcado por un estilo de
mando verticalista, en comparacion con el Cuzco. El liderazgo de
Tupaj Katari dependia mas de una base de sustento comunal; los
lideres eran elegidos desde la base y “los indigenas rebasaron el
marco de accion de sus dirigentes” (0'Phelan. En: Thompson. 2006:
219).

Tupak Katari dependia mas de un sustento comunal, la lucha expresaba una fuerza
autodeterminativa comunitaria que iba mas alla del marco de accién de sus dirigentes.
No debemos olvidar que Tupak Katari, a diferencia de Tupaj Amaru (cacique noble de
Tungasuca y propietario de minas y cocales, ademas de gran comerciante, y que habia
asistido a la escuela, presumiblemente la de los jesuitas) y Toméas Katari (cacique de
Chayanta y Macha), no era un cacique noble y no estaba acostumbrado a relacionarse
con los miembros de la clase alta criolla y europea. Tupak Katari era un simple
comunario comerciante de coca y bayeta, y, para colmo, era forastero residente en el
ayllu Sullcavi (cerca de Ayo Ayo), la escala mas baja de los comunarios tributarios
indigenas de la época. Finalmente, a diferencia de Amaru —segun la literatura—, no
hablaba ni escribia en castellano 8Thompson. 2006: 218-221). Ha debido ser muy dificil
para él legitimar su liderazgo desde esta posicion en la escala social, pero al parecer
encarnaba lo mas auténticamente comunitario y esta vision de que el poder proviene de
la tierra y de las montafias —propio de lo politico en el mundo indigena, como
menciondbamos al sintetizar como funcionan estas loégicas—.

En el libro mencionado, Sinclair Thomson explica que Tupak Katari, el gran lider
aymara de las insurrecciones continentales encarnaba en verdad un simbolismo del



vinculo entre este mundo (aka pacha) y el mundo de abajo (mangha pacha %), al que
esta vinculada la serpiente (katari = serpiente) y que planteaba otras Idgicas politicas
incluso diferentes de las de los caciques quechuas.

Tupak Katari es la “serpiente resplandeciente” (tupak = resplandecer, mientras que tanto
la palabra aymara katari como el vocablo quechua amaru significan ‘serpiente’). La
qgurawa (honda de pastoreo) simboliza a la serpiente por su forma larga y ondulante,
pero también por su textura y colores), y al ser usada en la guerra pone de manifiesto el
poder sobrenatural del katari (la serpiente) que estd asociada a las fuerzas del mundo
subterraneo (mangha pacha). En realidad, la fuente del poder de Katari es el poder
sobrenatural del mangha pacha. Sugiero que entendamos esto como la manifestacion de
la forma indigena de hacer politica comunitaria, anclada en este vinculo poder-
naturaleza-esferas de lo incomprensible®.

Planteamos todo esto porque al pensar en la politica indigena actual y en sus desafios
podemos percibir que la “serpiente resplandeciente” (Tupak Katari) estaba expresando
una tendencia muy poderosa desde lo comunitario, que en realidad es la tierra misma, y
se debe a ella porque so6lo gracias a ella tiene sentido. Era y es una filosofia politica
nacida del corazon mismo de los ayllus y markas, y de la que él solo era una
manifestacién mas, indudablemente muy importante, pero Gnicamente una emanacién
de lo que latia en la comunidad, que siempre precede al individuo. Y la propia
comunidad no es mas que la expresion humanizada de las fuerzas del poder de lo
sobrenatural®.

La gran rebelion comunal en la region de La Paz aun se prolongaria hasta mas de un afio
y medio después del brutal asesinato de su lider maximo en noviembre de 1781, a
diferencia de lo que sucedié en las regiones del Cuzco y Chayanta, donde la rebelion no
se pudo sostener mucho tiempo mas después de la muerte de sus lideres principales.
Esto nos habla de un tipo de filosofia politica cimentada en otros poderes y logicas. En
el presente s6lo podremos construir una perspectiva de emancipacion si entendemos
esta vision del poder y de lo politico que nos muestra claramente una relacion esencial
entre el &ambito mas amplio de lo sagrado (como expresion y manifestacion de respeto
por el grupo, lo comunitario, sus légicas y practicas en intercambio metabolico con la
naturaleza) y la politica y el poder. Y por eso la comprension profunda de la vision
filosofica del poder y de la politica en el mundo indigena nos plantea un desafio
epistemoldgico descomunal.

%2 «E] manqha pacha entonces, no es una esfera separada de nuestro mundo, como es el infierno
cristiano, sino lo clandestino y lo secreto de nuestro mundo.” Thérése Bouysse-Cassagne y Olivia
Harris (1987)

Para profundizar el tema Ver: Thérése Bouysse-Cassagne y Olivia Harris (1987) y Platt (1987)

Para entender el comportamiento de Katari en el levantamiento en épocas de guerra abierta (ch’axwa)
a diferencia del combate ritual (tinku) -Thomson explica siguiendo a la antrop6loga Olivia Harris- que
en situaciones liminales los individuos y sobre todo las comunidades manifiestan las fuerzas
peligrosas y sagradas de la tierra, las montafias y los ancestros y muchos otros lideres aymaras de la
rebelidon convocaban la magica fuerza de la serpiente. Talismanes de serpiente de Cascabel fueron
hallados entre los implementos de los lugartenientes de Katari. Al principio del levantamiento, Katari
se autodenomind “Julidan Puma Katari”, tomando el nombre del ledn de los andes que hasta hoy es
venerado en rituales contemporaneos. Pero no solo en tiempos de guerra existe el vinculo con lo
sagrado, el mundo de abajo o el mundo de arriba, sino que es constitutivo de la cotidianidad de la vida
de las comunidades indigenas y en especial con el mundo de lo politico.
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Necesitamos abandonar de una vez por todas esas visiones de los racionalistas a
ultranza y los materialistas vulgares que pretenden prevalecer alimentando el prejuicio
colonial secular de descalificar toda esta filosofia politica indigena como puras
supersticiones y conocimientos de incivilizados o, a lo sumo, como un mero adorno
folclérico de la construccidn de poder estatal.

Estas representaciones en las que el mundo cosmico y el mundo de
los humanos viven en estrecha dependencia constituyen
probablemente uno de los fundamentos del pensamiento aymara.
Esta correspondencia aclara muchos aspectos de la logica del
tiempo mitico y de la vida social... plantea un interrogante sobre la
funcidn social, y casi podriamos decir politica, del mito (Bouysse-
Cassagne y Harris. 1987: 23).

Lo indigena comunitario ha preservado esta vision totalizadora para volcarla como
potencia de los intereses del cuerpo completo de la comunidad en tanto objetivo
politico. Consiguientemente, hoy resulta imperativo transformarla en fuerza material.

El mundo politico que la cultura indigena ha construido en funcion de su realidad y de
su sabiduria milenaria constituye una relacién indisoluble poder-naturaleza-mundo de lo
sagrado. En palabras de un antropologo latinoamericano, “la religiosidad indigena
puede entenderse como el fundamento de la cosmovisién como ideologia politica, y la
indianidad como filosofia de la praxis politica” (Martinez. 2005). Esto es precisamente
lo que la modernidad ha descuartizado y olvidado, y justamente a esto se refiere Marx
en su tesis doctoral, a principios de los afios 1840, bajo una forma muy particular.
Después de plantear la importancia del ejemplo de Prometeo para la filosofia politica de
la emancipacion, sostiene que “Seria preferible seguir el mito sobre los dioses que ser
esclavo del hado de los fisicos” (Marx. 1978). Con mayor razon si los “cientificos” casi
siempre se estan dedicando con tanto impetu a justificar la opresién y la dominacion
con argumentos “‘razonables”.

Sintetizando las reflexiones sobre el poder en el mundo indigena, nada distinto de la
naturaleza puede llegar a asumir la condicion de “poder”; en ningln caso los individuos,
y menos aun el jefe o dirigente. Si acaso, tal vez la colectividad autoorganizada pueda
aproximarse, pero incluso ésta lo lograria s6lo de forma provisional: “la presentacion
del poder tal como es, se ofrece en estas sociedades como el medio mismo para
anularlo” (Clastres.1978: 42). Por eso en esta vision hay una exterioridad del poder, y la
funcién politica comunitaria indigena afirma la preeminencia de lo que la fundamenta:
la propia colectividad. Es mas, en realidad afirma la preeminencia de la colectividad
humana pero sélo como emanacién de la tierra y de la naturaleza®.

En el mundo indigena la esfera politica se construye segin una intuicién profunda de
que “el poder es por esencia coercion” (Clastres. 1978: 41), especialmente hacia el
interior del grupo, y que se ejerce bajo la forma de violencia simbdlica, y precisamente
por tal razon es mas sutil y compleja que la coercion externa. Por eso esta claramente
definida como propiedad y atributo de nadie y a la vez de todos. La consciencia de esta
realidad hace que el mundo de lo politico se instale en dependencia de lo sagrado-
naturaleza y los mundos que no son accesibles a los humanos, al menos no
directamente, para que —al plantearse sus efectos en este mundo— se pueda a lo sumo

% LLa Pachamama, como totalidad y abundancia.



expresar bajo la forma de lo comunal como Unica forma legitima de manifestarse. Es
decir, como “resurgencia” de lo que estd mas alla de todos los seres humanos.

La obligacién de todo accionar emancipativo es la de rechazar las relaciones de poder
que refuerzan la sumision, y con mayor razén las que se ejercen bajo la forma de
violencia simbdlica en el seno de la izquierda y del movimiento indigena. Es
imprescindible neutralizarlas radicalmente, no tanto porque los portadores del poder
simbolico sigan beneficiandose del proceso, sino fundamentalmente para impedir que se
realice el deseo de sumision en los demas. En palabras de Clastres, “Las sociedades
primitivas rechazaban la relacion de poder impidiendo asi que se realizara el deseo de
sumision” (Clastres. 2005: 41). Precisando todavia mas, afiade: “el deseo de poder no
puede realizarse si no consigue suscitar el eco favorable de su complemento necesario,
el deseo de sumision” (Ibidem). Si la construccion de poder de un grupo o partido, por
muy de izquierda que sea, consigue suscitar en la sociedad —y peor adn en los
movimientos sociales— el deseo de sumision, o al menos lo permite, es porque su poder
estd colaborando con la dominacién y el orden estatal conservador porque “no hay
deseo realizable de mandar sin deseo relativo de obedecer” (Ibidem).

La propuesta y la praxis emancipativa deben plantear necesariamente el problema desde
los dos elementos que interactian dentro de esta tnica totalidad de “un mal deseo
bifacético” (Clastres. 2005: 42): el deseo de poder, pero también el deseo de sumision.
Ademas, deberan mostrar los vinculos entre ambos elementos y sus relaciones internas.

Todo concluye con esta nueva confirmacion de lo que planteamos desde el inicio, es
decir, que las cosas son fundamentalmente deseos y pasiones que acaban subsumidos a
los conceptos. Los malos deseos de mandar (sin obedecer a las colectividades, diriamos)
y el deseo de sumision aparecen juntos y se constituyen bajo las mismas pautas y no
pueden existir el uno sin el otro, ambos son el problema. Frente a esto, la opcion clara
es impedir que el mal deseo (que se desdobla en dos) se realice. A esa tarea tan
fantastica han dedicado las estructuras comunitarias indigenas su preocupacion y lo
fundamental de su filosofia politica.
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CONTEXTO

Es sabido que, “La Teoria politica nos lleg6, se produjo, en el Norte global”, como nos
lo plantea Boaventura de Sousa Santos. Lo cual implica que se produjo en contextos
epistemoldgicos, sociales y culturales diferentes de los de América latina. De tal manera
que unos de los campos de dicha teoria como la de los partidos y de las historias
politicas europea y norteamericana marcaron derroteros desde los sentidos alli
desarrollados; que entraron en contradiccion con los procesos propios de la region y hoy
se encuentran en crisis. En gran parte, por su acento europeizante, colonizador y de
dominacién capitalista, y por las transformaciones que se estan produciendo en la
region.

Sin embargo, no toda vuelta de pagina significa que en la siguiente dejaran de aparecer
los argumentos y metaforas que le dieron contenido a la que precede ni lo que se
presenta como exitoso, dentro de las dindmicas de transformacion, llegd para prender
definitivamente. Aln mas, no se trata de ignorar lo que se produce allende nuestras
fronteras, es mas bien las busquedas de una produccion desde nuestras propias
esperanzas y frustraciones y una reconstruccion que parta de su articulacion con lo que
aqui se desenvuelve.

Habria que preguntarse cuanto de lo que hoy concita nuestra atencion en los procesos de
transformacion tiene de aporte de las luchas revolucionarias y de liberacion de las
décadas del 60 y del 70 del siglo pasado. Cuanto del auge del marxismo dentro de ese
proceso y cuanto, a su vez, fue barrera para la multiplicacion y afirmacion de
resistencias de comunidades rurales y urbanas. Sobre todo por el caracter de clase a
ultranza de sus luchas, con la consiguiente estrategia de dictadura del proletariado, y la
violencia como principio orientador de la mayoria de las acciones. No sobra agregar
también que mucho peso la dependencia de dichas organizaciones de las decisiones que
se tomaban en Rusia, Pekin o Albania, actuando con esquemas que no se correspondian
con los procesos de América Latina. De igual manera, no podria dejarse de lado la
incidencia en esa direccion del socialismo cubano, el gobierno de Salvador Allende en
Chile y las experiencias de Nicaragua y El Salvador.

El caso colombiano, todavia hoy, registra esa ambivalencia: ain hay procesos que se
reclaman del marxismo de esas décadas, como los de varias de las organizaciones
agrupadas en el Polo Democréatico Alternativo (PDA), y algunas tesis del Ejército de
Liberacion Nacional (ELN) y de lo que queda de politico de las Fuerzas Armadas
Revolucionarias de Colombia (FARC-EP). A su vez, la resistencia de comunidades
indigenas, afrocolombianas, campesinas y urbanas; grupos y organizaciones de mujeres,



desplazados y victimas de la violencia y del conflicto armado, y las movilizaciones de
trabajadores producen otros sentidos que contrastan con aquella tradicion.

En efecto cuando analizamos las organizaciones que participan en el Polo Democratico
Alternativo (PDA), que es la organizacion politica de mayor fuerza de izquierda en el
pais podemos encontrar expresiones que van directamente en esa direccion. El Partido
Comunista es fiel a su tradicion histérica en términos de orientarse por postulados
basicos del marxismo y de respaldarse en las experiencias politicas del socialismo de la
Europa del este y de la revolucion cubana. Si bien copa un espacio de confrontacion a
las politicas del régimen, de defensa de los derechos humanos y de estimular las luchas
de los trabajadores urbanos y rurales, no ha superado su ancestral accion burocrética y
excluyente dentro de sus préacticas politicas ni su determinacion de considerar que solo
su proyecto posibilitaria la transformacion social. Ademas, mantener la tesis de la
combinacion de las diferentes formas de lucha es objeto de no pocas ambivalencias y le
ha traido constantes problemas, no s6lo con el Estado sino también con las comunidades
y sus movimientos sociales, en relacion con las acciones insurgentes. EI Movimiento
Obrero Independiente y Revolucionario (MOIR) surgié de la polarizacion que se
produjeran en los 60’s y 70’s del siglo pasado entre la URSS y china, a favor de esta
ultima. Su énfasis sigue estando en el impulso a la denominada democracia popular que
le da prioridad a los problemas agrarios y, por tanto, al campesinado, y al
fortalecimiento de sectores de la economia nacional, bajo el supuesto de dar pie al
reconocimiento de una forma de la nacionalidad. En cuanto tal, privilegia dichos
sectores para su accionar politico y reproduce viejos vicios de exclusion en el ejercicio
de la lucha politica.

El PDA deviene de la confluencia de estos y muchos otros procesos organizativos
similares. De igual manera de aquellos que se produjeron a partir de la desmovilizacion
de organizaciones guerrilleras efectuadas entre 1989 y 1991 (IEPL, M-19, PRT, y
Grupo Armado Quintin Lame). La agrupacion que derivé de alli, la Alianza
Democratica M-19 (AD-M-19), luego devino en Polo Democrético Independiente (PDI)
y mantiene su presencia como una especie de tendencia dentro de la nueva
organizacion. A estas formas organizativas se les agregan muchas otras que alli
convergen como el Frente Social y Politico, Presentes por el socialismo; incluso un
sector troskista, el PST, que reproducen las dificultades de la izquierda en Colombia
para construir un proyecto politico unitario y de masas®. Asi se registra en multiples
practicas politicas y en los resultados electorales. En el 2006 el candidato presidencial
Carlos Gaviria obtuvo 2.600.000 votos, y en el pasado proceso electoral de este afio, su
candidato Gustavo Petro logr6 un poco mas de 1.400.000 votos. También los
fraccionamientos producidos por sus lideres dan muestra de ello. Rosemberg Pabon,
quien dirigio la toma del palacio de justicia a nombre del M-19 en 1985, lo mismo que
Ever Bustamante su copartidario, y Carlos Franco dirigente del EPL, hicieron parte del
gobierno de Alvaro Uribe Velez. Lucho Garzén, importante lider sindical, quien fuera
alcalde de la capital de la republica entre 2004 y 2007 se retir0 tambien de la
organizacion y ahora es presidente del Partido Verde. Agreguémosle a esto el
permanente forcejeo entre las diferentes organizaciones que alli confluyen y que tienen
en la puerta de salida al excandidato presidencial Gustavo Petro.

% Una revision actual de esos procesos se hace en el libro Ellos son grises, nosotros el arco iris. Una serie
de entrevistas realizadas a dirigentes politicos de esas organizaciones por Alfredo Olguin en el 2007 y
publicada en Bogota por Contacto Editores.



Sus problemas centrales estan principalmente en la definicion del proyecto politico y
social, en las alianzas, en las relaciones con el gobierno y en la calificacion del caracter
de la guerrilla en la coyuntura actual. Ademaés, hay la permanente ambivalencia de
querer superar el viejo burocratismo y ortodoxia de las organizaciones marxistas, sin
lograrlo, la ausencia de respuesta a las demandas de las organizaciones y movimientos
sociales a lo largo y ancho del pais, y la falta de sintonia con los requerimientos
politicos del siglo XXI. Pues, a pesar de que la central unitaria de trabajadores CUT, y
varias de las principales federaciones sindicales como la Federacion Colombiana de
Educadores y la Unidn sindical obrera, organizacién de los trabajadores petroleros,
desde hace mas de una década participan de las definiciones politicas en curso; sin
embargo también se hace por burocracias que no consultan su base social para las
decisiones que se van a tomar. La misma formacion del PDA ignord procesos de las
organizaciones y movimientos sociales de bastante importancia en el pais y concluyo
que la inclusién de algunas de sus estrategias en sus objetivos y programa era suficiente
para asumirlas como parte de la organizacion.

LA CONSTITUCION DEL 91: PARTICIPACION, SUJETOS Y MOVIMIENTOS
SOCIALES.

Existe un consenso dentro de los analisis politicos y sociales, de considerar que la
constitucion de 1991 introdujo mandatos normativos que dan espacios para la
democracia participativa, los Derechos Humanos, incluyendo los econdémicos, sociales,
culturales, colectivos y del medio ambiente, la descentralizacion y el fortalecimiento de
las regiones. Es cierto que la debilidad y ausencia del Estado en muchos territorios del
pais, la corrupcion entronizada en toda la burocracia estatal, la desfiguracion de los
fines colectivos y publicos de la mayoria de partidos y organizaciones politicas, el
narcotrafico y la violencia politica y social hacen de estos mandatos algo que se
restringe al deber ser, sin corresponderse con los procesos propios que vive el pais. Aln
asi, no puede ignorarse que los campos producidos por ella, de todas maneras, han
estimulado dindmicas que alientan la transformacion de los sujetos sociales tanto en su
relacion directa con el ejercicio de la ciudadania, como en las dindmicas producidas por
las organizaciones y movimientos sociales.

La accion de tutela, por ejemplo, establecida en su articulo 86, se convirtié en un
instrumento que generaliz6 en el pais demandas de todo tipo a traves de las cuales,
quienes las hacen, se reconocen como sujetos de derechos, al igual que quienes siguen
su ejemplo o celebran su realizacion. La generalizacion de la defensa de los Derechos
Humanos, se convirtidé en un instrumento cotidiano frente a la barbarie de la guerra, la
violencia incontenible, los desplazamientos, la persecucion a lideres y activistas
sindicales, la expropiacion de tierras a campesinos por la via armada, la estigmatizacion
de los opositores al régimen, la discriminacion de la mujer y de los grupos étnicos. Las
acciones populares entabladas contra empresas o instituciones que vulneran derechos
colectivos estimulan dentro de sectores de la poblacion el interés por asociarse en
defensa de sus comunidades en relacion con problemas que las afectan. La revocatoria
del mandato para gobernadores y alcaldes, lentamente produce una formacién
ciudadana en relacion con las funciones del gobernante en el ejercicio de su
gobernabilidad; pues da pautas para que dicha accion politica se produzca en funcion de
programas de gobierno que sean realizables. No ha podido hacerse efectivo en ninguna
parte del pais, pero es un recurso disponible y aprovechable en tanto haya
organizaciones sociales de base u organizaciones politicas respaldadas en comunidades,



que auspicien ese tipo de control. Lo mismo puede decirse de los mandatos sobre los
procesos electorales, la formacion y accion de los partidos politicos y sobre las minorias
politicas del pais. Especialmente en lo relacionado con el control a dineros del
narcotrafico o a la indebida remuneracion de campafias politicas y partidos y la garantia
para que las minorias puedan ejercer su accion politica.

En la misma direccién, podemos encontrar lo relacionado con la aceptacion y
confirmacion de la pluralidad étnica y cultural del pais. En cuanto a los indigenas
ordeno el reconocimiento de sus lenguas como oficial, en los territorios donde haya
mayoria, acepto la justicia indigena y sus formas de gobierno y homologé a entidad
territorial los territorios indigenas, con las mismas funciones de las gobernaciones y las
alcaldias. De igual manera, las comunidades afrocolombianas tienen también un
tratamiento especial a traves del reconocimiento de sus territorios comunitarios, e
igualmente de sus tradiciones culturales. A partir de un mandato constitucional se
aprobo la ley 70 de 1993, a partir de la cual “se produce una re-significacion, en
términos del régimen de identidad, que hace emerger discursos asociados a la
construccion de lo afrocolombiano, los derechos culturales y territoriales y por la
defensa de la diferencia cultural y de territorio. Referentes identitarios que trastocan y
redimensionan el régimen de identidad de estas comunidades antes de entrar en vigencia
ese nuevo marco juridico, régimen que, en términos generales, estaba afincado en lo
local, en los sentimientos de pertenencia, las creencias, las tradiciones, las relaciones de
parentesco, los discursos y practicas culturales, las practicas laborales y las gramaticas
del entorno”.”’. De esta manera se propician procesos que no sélo enfatizan la
refrendacién de lo étnico, sino también su afirmacion como sujetos sociales y politicos
con mediaciones inscritas ahora en el &mbito de lo normativo, pero, al mismo tiempo,
articuladas con otros procesos organizativos y sociales del pais. Sin que con ello
renuncien a sus practicas ancestrales ni a las luchas de resistencia. Solo que ahora su
accion se enfoca tanto a hacer cumplir los mandatos normativos como a la lucha por la
utopia a partir de sus propios procesos y cosmovisiones.

De una u otra forma estos sentidos producidos por la constitucion han incentivado
practicas que dan cuenta de la transformacion de los sujetos sociales. Sin embargo, el
largo periodo del gobierno de Alvaro Uribe Vélez debilit abrumadoramente lo que se
venia construyendo. Su alineacion con Bush en la lucha contra el llamado terrorismo, la
polarizacion impuesta al pais a partir del lema: quien no esta conmigo esta contra mi, su
personalismo y autoritarismo en la direccion del estado, y su obsesién por vencer
militarmente a las FARC, imposibilitaron que avanzaran las dindmicas sociales que se
estaban produciendo. Esta politica, aunada a su radicalizacion del neoliberalismo,
condujo al asesinato de lideres y liderezas sindicales y de organizaciones sociales, la
criminalizacion de la protesta y movilizacién social, que junto con la persecucion a los
defensores de los Derechos Humanos fue calificada de estimular el terrorismo, y a la
vulneracién y fragmentacion de las organizaciones y movimientos sociales.
Agreguémosle a esto la tendencia militarista de las FARC, desde finales de la década
del 80, que condujo a fortalecer la politica del gobierno y a colocar la poblacion civil en
situacion vulnerable en regiones en las cuales tienen presencia o en aquellas donde los
paramilitares efectdan su control, o donde los militares intentan implantar el monopolio
de la fuerza. Valga decir que en medio de este fuego cruzado era muy dificil que los
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movimientos y organizaciones sociales y las acciones de las comunidades pudieran
tener un facil desarrollo. Lo mismo que la propia accién de las organizaciones de
izquierda. Fue el movimiento indigena el que, siguiendo el ejemplo de sus hermanos de
Ecuador y Bolivia, logré movilizaciones inicialmente regionales para luego trascender a
una cobertura nacional cuya maxima expresion es el Congreso de los pueblos realizado
en Bogota entre el 8 y el 12 de octubre pasados.

LA MINGA INDIGENA Y POPULAR 2004 Y 2010

Podriamos afirmar que la iniciativa de la movilizacion y de las lucha de los
movimientos sociales en Colombia la mantuvo el sindicalismo y el movimiento
campesino, en especial el organizado, hasta finales de la década del noventa del siglo
pasado. Hubo movilizaciones de indigenas, afrocolombianos, LGTB, ecologistas y de
mujeres, pero generalmente circunscritas a lo local y a reivindicaciones concretas. Se
dieron también las estudiantiles, aunque especificamente en periodos o coyunturas muy
determinadas; es decir, sin continuidad. La persistencia, en todo caso, se dio
principalmente en el campo de lo gremial. De tal manera que la formacion de las
organizaciones politicas se producia en un encuentro con estos sectores sociales
organizados. En el caso de los partidos Liberal y Conservador como aparatos utilizables
en los procesos electorales, y una forma de propiciar un imaginario de interés en lo
social. En el de la izquierda, generalmente bajo la orientacion marxista, como las clases
Ilamadas a dirigir el proceso. Una perspectiva importante en esta direccion abrio la
nueva Constitucion Nacional al reconocer la pluralidad étnica y cultural de la nacion y
ordenar una circunscripcion nacional para indigenas en el Senado y la Camara de
representantes, y otra para afrocolombianos en la camara. Lo cual hizo mucho més
visible ambos procesos y estimuld sus dinamicas organizativas; especialmente para los
afrocolombianos, pues los indigenas ya llevaban dos décadas de construccion de
organizacion.

Es, entonces, el movimiento indigena el que introduce un nivel de interlocucion
diferente en relacion con la lucha politica. Seguido muy de cerca del movimiento
campesino del suroccidente. En particular, porque este no se circunscribe a las
reivindicaciones tradicionales de los campesinos ni a una coyuntura en particular.
Metaféricamente, la lucha desde el Sur tiene en Colombia una réplica con estos dos
procesos que, aunque diferenciados confluyen en una misma dinamica. Se producen en
el departamento del Cauca, en la region sur de Colombia, separado del Ecuador por el
departamento de Narifio. Alli es donde se concentra la etnia Nasa o P&ez, con mayor
poblacién indigena del pais, exceptuando la Wayu, que comparte su poblacion con
territorio venezolano. En 1971 fue creado el Consejo Regional Indigena del Cauca
(CRIC) al distanciarse sus autoridades de la Asociacion Nacional de Usuarios
Campesinos (ANUC) porque alli no hubo espacio para sus derechos y reivindicaciones
propias. Bajo los principios de autonomia, territorio, unidad y cultura lograron
rapidamente convertirse en un movimiento social que no solo tuvo reconocimiento de
los gobiernos local, regional y nacional sino también de las demas comunidades
indigenas del pais. En efecto, su ejemplo y auspicio condujo a formar organizaciones
similares en los departamentos en los cuales hay comunidades indigenas y, en 1984, la
Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC).

De igual manera, en 1999 el movimiento campesino, agrupado en el Comité de
Integracion del Macizo Colombiano (CIMA), efectu6 un paro a través del control de la



carretera panamericana durante 25 dias, movilizando cerca de 60.000 personas Yy
cerrando el comercio y la circulacion terrestre con Ecuador y Peru. Surgio a finales de la
década del 80, efectudé un paro similar, pero mas corto, en 1991, y luego amenaz6 con
volverlo a hacer en 1996, ambas acciones con negociaciones exitosas con los gobiernos
nacional y regional.

Esta movilizacion fue una de las més grandes y duraderas que se han producido en la
historia nacional y posibilitd el encuentro entre diferentes organizaciones sociales de la
region; algo que la izquierda politica no habia podido lograr. Esta unidad propicio el
triunfo en las elecciones regionales del 2000, eligiendo al primer gobernador indigena
en la historia nacional a nombre de las organizaciones sociales y no de los partidos
politicos tradicionales ni de organizaciones de izquierda, como solia darse. De alli se
deriva la movilizacion social que en un principio, en el afio 2004, se denominé la minga
social e indigena con el lema “Caminando la palabra”. Mas de 60.000 indigenas y
algunos campesinos y afrocolombianos marcharon de sur a norte, entre Cali y Popayan,
bajo consignas por medio de las cuales convocaban al pueblo Colombiano a la defensa
de los principales postulados de la constitucion nacional, la confrontacion al tratado de
libre comercio (TLC), la solucidon politica negociada del conflicto armado y la defensa
de la vida y de los derechos humanos.

Asi, la puesta en escena de estos movimientos sociales nos pone en relacién con
acciones de resistencia que no se circunscriben al campo contestatario o de
reivindicaciones particulares. Su propia dinamica los coloca en relacion con los otros,
en cuyo proceso pueden optar por acciones mas directamente relacionadas con las
esferas de gobierno dentro de la estructura del Estado. Fue lo que se produjo con el
Bloque Social Alternativo que orient6 el proceso conducente al triunfo del gobernador
indigena en el departamento y al ejercicio de su gobernabilidad. Involucré a
organizaciones y movimientos sociales de la regiéon: las indigenas CRIC y AICO, varias
campesinas, como el CIMA, y comunales, la Central Unitaria de Trabajadores,
destechados, movimientos comunales, y una organizacion de mujeres. Algunos
dirigentes de partidos tradicionales se vincularon como tales, y en el proceso
participaron algunas organizaciones de comunidades afrocolombianas. La recuperacion
de la memoria historica de las luchas de resistencia posibilitd sedimentar los principios
mas universales que compartian y que permitian la aproximacion de sus estrategias a un
proyecto societal que va mas alla de soluciones inmediatas y que confrontan el modelo
devastador del capitalismo. Asi mismo, permiti6 identificar las demandas que les eran
comunes en la confrontacién con el Estado y con la formacion econémica dominante
para articularlas en un plan que fuera general a la entidad territorial que se proponia
disputar. A eso se le llamo Plan Alterno. El cual guiaba la accion politica inmediata,
tanto de sus luchas particulares como las politicas en el campo electoral y de la accién
de gobierno que a la postre se logro conquistar.

Sin embargo, sus sostenibilidad como blogue fue muy vulnerable por la dificultad de
dar el paso de las reivindicaciones propias de sus organizaciones a un proyecto politico
que muy prematuramente asumio a través del ejercicio de gobierno. Asi mismo, la
gobernabilidad, si bien posibilité practicas inéditas, como la participacion de las
organizaciones y movimientos sociales, y condiciones minimas para garantizar la vida y
la existencia de las comunidades y de sus miembros por efectos de la guerra, el Plan
Colombia y la pobreza en la region, estuvo atada a limitaciones economicas para
realizar funciones sociales. De todas maneras, con muchas ensefianzas sobre lo que



significa hacer gobierno alternativo en una region cuando la estructura dominante es
capitalista, regida por el modelo neoliberal, y el aparato burocratico del estado esta en
manos de la corrupcion, el clientelismo, y el narcotrafico.*®

La ausencia de proyectos politicos que realmente conciten el apoyo popular, el
desconocimiento de todo tipo de actores militares de la vida y los derechos de la
poblacion en zonas de conflicto, la polarizacion que ya habia producido el gobierno de
Uribe, y la pobreza y miseria en todo el pais produjo una reaccion favorable a la Minga
en amplios sectores populares de toda la nacién. Hasta el punto que hoy se habla de la
realizacion de un congreso popular cuya instalacion se produjo en Bogota entre el 8 y
12 de octubre. No quiere decir esto que el camino esta allanado para un proyecto
politico concomitante con los derechos de los de abajo. Dos movilizaciones mas
realizadas hasta la capital de la republica fue incorporando organizaciones locales y
regionales de diferentes departamentos. En 2008 se hicieron marchas regionales que
aglutinaron varios departamentos y una central que fue hasta Bogota. Ya en 2009 se
hicieron regionales y se produjo la convocatoria a la realizacion de dicho congreso. Sin
embargo, a la par que en las experiencias de intentos de unificacion de las izquierdas, la
Ilegada de ONG vy todo tipo de organizaciones sociales, no exentas muchas de ellas de la
militancia de la politica de izquierda, empiezan a crear dificultades en el proyecto inicial
de unidad popular propuesto desde la region que origino las marchas.

LA DESEABLE CONFLUENCIA DE LOS MOVIMIENTOS SOCIALES EN LA
ORGANIZACION POLITICA

Planteamos asi diferentes caminos en los cuales se desenvuelven los sujetos sociales.
Uno que se produce siguiendo las pautas mas conocidas de la democracia liberal en
relacion con una ciudadania que fundamentalmente se expresa en el voto, en su
participacion, generalmente viciada, en los partidos y en la burocracia, la defensa de los
derechos individuales, y en algo de la de los colectivos. Pero, bastante fluctuante en el
sistema politico Colombiano. Mucho mas ahora en que el funcionamiento y credibilidad
de los partidos se ha reducido al méaximo por el narcotrafico y varios de ellos
fragmentados y desarticulados durante el gobierno de Uribe, la participacion de los
paramilitares en politica, bajo lo que se ha denominado la parapolitica, la corrupcion
generalizada. Este espacio se expresa en un sector de la poblacion gue se concentra de
manera mas fuerte en las grandes ciudades.

Otra ruta es la que sefiala los movimientos de izquierda que, como lo habiamos plateado
anteriormente, muestra un sin numero de fraccionamientos tanto en su expresién
electoral como en sus estructuras organizativas y su opcién de apoyo social. No por ello
deja de ser un campo de confrontacion a las politicas neoliberales y al autoritarismo y a
la degradacion de la guerra que se ha instalado en el pais. No incluimos alli a las FARC
porque si bien dicen defender un proyecto politico, su énfasis militarista y su apoyo en
parte de las redes del narcotréfico, las coloca en funcion de la Idgica de la guerra y no
de la opcion politica a favor del pueblo. De tal manera que mucha de sus acciones
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militares no tienen en cuenta a la poblacién que hace parte del conflicto, la cual
permanentemente es la que mas lleva el peso del impacto que producen las acciones
armadas. No es de menor valia los asesinatos de activistas y lideres sociales, sobre todo
indigenas, producidos por esta organizacion. No solo sometidos a esta accion sino
también a la degradacion de la guerra en la autoria de los paramilitares, y la no menos
ignorable de los militares, cuya mayor expresion es la de los “falsos positivos”, en que
mas de 2000 asesinatos fueron hechos en gente del pueblo que presentaron como
miembros de organizaciones guerrilleras. Comprobado luego como montajes para elevar
la valoracion de sus resultados mostrando un avance en la guerra y propiciando
ascensos en el escalafén, traslado del sitio de operacion o reconocimientos militares.

Una tercera via es aquella que hemos identificado en la dindmica de los movimientos
sociales. Con mdltiples expresiones étnicas, culturales y organizativas, pero con
propdsitos que los unifican o podrian unificarlos en sus estrategias. Quizas es el
movimiento indigena el que podria dar cuenta de una mayor dinamica en esa direccion.
Aunqgue no se puede ignorar tampoco un sinnumero de contradicciones en su interior, ni
la politica implementada por Uribe de construir una organizacion paralela, la OPIC,
para acentuar dichas contradicciones y desmembrar a muchos de sus integrantes a través
de recursos econémicos.

Plantearse entonces los sentidos y alcances de una organizacion politica en nuestro pais,
y particularmente en su region sur, parte de la consideracion de los procesos analizados
y de las expectativas e incidencias que puedan producir las transformaciones que se
estan dando en América Latina. El agotamiento de las izquierdas, podria afirmarse, no
se produce tanto por las discusiones tedricas o alineaciones politicas sobre el tipo de
programa que las orienta. Ese podria identificarse mas bien como un debate entre
intelectuales o entre las elites y burocracias de los partidos o el que se produce por la
estigmatizacion que las organizaciones de derecha efectdan contra ellas para quitarle su
respaldo social y crear prevencién entre la poblacion que los pudiera apoyar. Mas, es
facilmente demostrable que cuando se envian mensajes de unidad en la identificacion de
los objetivos a alcanzar, y en las acciones para lograrlo, se puede obtener un amplio
respaldo social. De igual manera, cuando hay una persistencia y continuidad en una
lucha politica de izquierda, sin la entrega o conciliacion con las elites politicas o clases
dominantes hay un caudal que marcha al unisono en esa direccion. Un referendo
convocado por Uribe en el primer periodo de gobierno, asi lo demuestra al ser votado
negativamente por la mayoria de los votantes. No es entonces el objetivo programatico,
asi fuese socialista, el que impide un amplio respaldo de masas. Es mas bien la
multiplicacién de los grupos politicos y las fracciones, la disputa de los dirigentes por
hacer parte de las burocracias politicas o de las formas de representacion las que
distancian de su apoyo a la base social. Son, igualmente, las transacciones de dirigentes
de izquierda con los gobernantes de turno o los partidos politicos dominantes los que
distancian a la ciudadania y las comunidades para dar su respaldo. Mucho peso puede
tener tambien el aislamiento de las comunidades y organizaciones de base.

Una opcion politica en esta direccion pasa por la superacion de ese tipo de
contradicciones. Circunstancia dificil de concretar si nos atenemos a las fallidas
experiencias que se han producido en el pais desde la década del 70. Podria pensarse,
mas bien, que esa alternativa deberia producirse en la articulacion y unidad de la
organizacion politica con movimientos y organizaciones sociales. Primero, porque
representan el poder desde abajo en cuanto existen en funcion de las comunidades y son



controlados por ellas. Pero, a la vez, porque muchas de sus practicas cotidianas expresan
el proyecto de sociedad que podrian transformar, en gran parte, el capitalismo
dominante. De hecho, los pasos que se estdn conjugando se orientan en la direccion de
incorporar estas dinamicas en estrategias generales al conjunto de la sociedad, de las
cuales se deriva la opcion por un proyecto politico que pueda hacerlas realizables.

Atenta contra esto la inevitable presencia de las izquierdas con sus condicionamientos y
afan por querer monopolizar su direccion y dar una estructura rapida a una salida
politica que de respuesta al incremento de la pobreza y la miseria, a la acumulacion de
la riqueza en muy pocas manos Y a la violencia generalizada que no se restringe a la que
se produce en el conflicto armado. Es decir, las demandas por la solucion de las
angustias que propician las necesidades actuales condicionan la posibilidad de la
construccion de la sociedad futura.

De otra parte, no puede descartarse que un proyecto de organizacion politica posible se
genere desde procesos regionales. Ha habido intentos en esa direccion algunos en la
costa atlantica; pero quizas el que tratd de consolidarse fue el de la region sur de
Colombia que se incentivo, en el periodo entre el 2000 y el 2004, por movimientos y
organizaciones y gobernantes de 6 departamentos. Cuyos productos tienen continuidad
principalmente en las dinamicas sociales. Varios aspectos posibilitan esta opcion. La
existencia de comunidades, movimientos y organizaciones sociales que por proximidad
territorial, presencia del conflicto armado y el impacto del plan Colombia les permite
una mayor afinidad. La construccion de territorio también facilita muchos
acercamientos porque no solamente se construyen en el marco geografico espacial sino
en relacion con practicas culturales, religiosas, étnicas y econdmicas que son
compartidas en zonas o en el conjunto de una region. De tal manera que el proyecto
politico va surgiendo no tanto de presupuestos programaticos estructurados desde
arriba, por fuera de las comunidades y de las organizaciones. Se produce mas bien a
través de estrategias colectivas unificadoras, que tendencialmente conducen a establecer
redes sociales demandando el acercamiento o la relacion con similares de otras
regiones.

Para el caso de la region sur colombiana su caracter pluriétnico y pluricultural le asigna
significados que igualmente permiten pensar en una modalidad especifica en la
construccion de una organizacion politica. Pues la presencia de varias etnias indigenas y
organizaciones y colectivos de la etnia afrocolombiana permiten pensar que una
condicion necesaria para su realizacion sea a través del encuentro intercultural. Pensado
no solo en esta direccion, sino también en la de los campesinos, que todavia representan
una mayoria en estos departamentos y que en Cauca y Narifio construyen un proceso de
identificacion de aspectos culturales que les dan cohesion y firmeza en lo que han
denominado la lucha por una vida humana digna. En esa misma forma la poblacion
mestiza también aporta innumerables practicas culturales y artisticas al igual que grupos
de mujeres, de LGTB y jovenes. Lo intercultural entonces no esta exento de las
relaciones de poder en tanto se produce un forcejeo por obtener formas de
reconocimiento especifico y, al mismo tiempo, por la comprension de la necesaria
unidad y convergencia politica para lograr sus fines y coadyuvar a la transformacion
social.

Sin embargo es factible admitir que este proceso intercultural requiere tambien de tener
en cuenta las contradicciones de clase que se producen de manera dominante dentro de



la sociedad. Mucho mas ahora en que el neoliberalismo ha llevado la acumulacién de
capital a los extremos y en que la fetichizacidn del mercado arrincono a la mayoria de la
poblacion no solo a condiciones extremas de explotacion sino también a la pobreza 'y a
la miseria. Cuando los indigenas y campesinos y amplios sectores populares del pais se
oponen a los tratados de libre comercio, lo hacen porque viven en su rostro y su piel el
impacto de las fuerzas del capital. Con un agregado especial: descubren que se sigue
reproduciendo una forma de colonizacion que no solo los despoja de la propiedad o de
su acceso a la riqueza sino que, al mismo tiempo, enajena sus saberes y sus practicas
culturales. A la vez, expone sus practicas agroecoldgicas a la furia irredenta del
mercado. Entrega a las grandes multinacionales la fecunda y amplia biodiversidad por
largos afios conservada. Es entonces simplemente el reconocimiento de las diferencias
en relacién con la pluriculturalidad. Es, al mismo tiempo, la comprension de la
existencia de unas formas de explotacién y de dominacion; sin cuya confrontacion y
transformacion se haria irrealizable el proyecto politico.

No es claro qué tipo de movimiento u organizacién politica pueda corresponderse con
esta direcciéon u orientacion. Pues el partido, en la forma tradicionalmente reconocida
tendria limitantes para la inclusion de los movimientos sociales y comunidades de base,
en lo relacionado con la experiencia colombiana. EI movimiento social transformado en
movimiento politico podria desnaturalizar la forma propia para las cuales las
comunidades las crearon, y su insercion dentro de las précticas politicas relacionadas
con el parlamento y las entidades gubernamentales podrian generar conflictos que
conducirian a su desaparicion. Es quizé la convergencia entre organizacion politica y la
organizacion social la que daria opciones de formacion de una nueva organizacion
politica tanto en sus practicas como en sus contenidos y estrategias.

Dussel, haciendo referencia a Laclau, llama la atencion sobre el paso de las
reivindicaciones, “logicas especificas” en términos de este ultimo, a la politicagg.
(Dussel, 2006: 88) Lo primero que habria que preguntarse es si cuando se produce un
movimiento envolvente, como el que hacemos referencia, hay una ausencia de lo
politico. De hecho, negociar con el Estado a través de planes generales: educativo,
cultural, de desarrollo y vida digna, y de Derechos Humanos, rebasa el campo
especifico de la reivindicacion y se traslada al de estrategias que interpelan al conjunto
de la sociedad. La fuerza se traduce en presion y el sujeto social en movimiento
trasciende los gobiernos locales y regionales y las I6gicas de las normas para acceder a
la interlocucion con el Estado. No es el proyecto insurgente de la toma del aparato de
Estado y su control en funcién de los objetivos estratégicos del socialismo; tampoco la
puesta en vilo de la hegemonia, asi concite amplios respaldos en la opinién pablica 'y en
algunos sectores organizados; maxime que se produce en una parte del pais. De todas
maneras, es una escuela que potencia radicalmente la capacidad de transformacion
social y la formacién de un nuevo sujeto social que escapa a la l6gica de la ciudadania
clasica. No es el campo propio de la condicionada ilustracion para asumirla ni tampoco
el de la solidez del Estado para imponerla. Es la vivencia de sus carencias, es cierto;
pero, a la vez, es la conciencia de su superacion en el encuentro con los otros a través de
la construccion de organizacion y de la movilizacion. Puede que a una amplia parte de
la base social no le sean inteligibles los mandatos constitucionales ni los principios
teoricos e ideoldgicos que guian la dindmica de su accion, pero si los tiene claros en
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relacién con sus proyectos o planes de vida y de sociedad que, por oposicion, podria ser
mejor que el actual.

De otra parte, Wallerstein trae una discusion que es pertinente para aclarar esta
orientacion. Aunque su reduccion a dos tendencias limita un andlisis mas profundo
sobre la complejidad de las diferentes expresiones que hay. Lo hace al identificar un
problema en lo que él denomina los dos tipos de izquierda exitosos en América Latina:
“-los partidos que han alcanzado el poder y los movimientos indigenistas en los
diferentes Estados— no tienen los mismos objetivos y utilizan un lenguaje ideoldgico
bien diferente”*®. En efecto, sin compartir su denominacion de “indigenistas” dado a
los segundos, los movimientos indigenas, campesinos, y afrocolombianos cuestionan el
desarrollo tal como hegemonicamente se ha impuesto en el contexto del capitalismo y el
neoliberalismo dominantes. Predomina todo aquello que se encierra en la nocién de
buen vivir o de vida digna. Mediado por unas practicas culturales que algunos
consideran premodernas, pero parte de su razén de ser y simbolo de transformacion de
las relaciones de los seres humanos entre si y con la naturaleza. Produciéndose un
cambio al no estar mediadas por los intereses del capital y, por tanto del mercado, y al
dar un sentido diferente a la naturaleza como condicién de posibilidad de sobrevivencia
del mismo género humano. .Si bien las que se refieren a aquellas producidas con la
Pacha Mama estan atravesadas por los cddigos culturales de las comunidades indigenas,
no es menos cierto que a muchos sectores y grupos de campesinos y afrocolombianos
también les es propio de sus practicas la aplicacion de esta orientacion, y muchas de su
précticas se asemejan a las de aquellos..

De igual manera, el impacto devastador del neoliberalismo y del cambio climético hace
gue no pocas organizaciones y comunidades urbanas compartan este sentido de la lucha.
Por eso el proyecto de sociedad que se plantea va mas alld del control del aparato de
estado y de la introduccion de otra forma de desarrollismo. Compromete, mas bien la
vida de las comunidades, incluyendo las urbanas y semiurbanas. Reconociendo los
procesos efectuados por comunidades en las ciudades bajo la forma que Zibechi
denomina “sociedades en movimiento”. Al concebir que “al calor de las resistencias de
los de abajo, se han ido conformando “territorios otros’, diferentes de los del capital y
las multinacionales, que nacen, crecen y se expanden en multiples espacios de nuestras
sociedades™ . Sentido que puede propiciar un punto de encuentro con el conjunto de
dinamicas sociales en la perspectiva de un proyecto de transformacion de las
condiciones de vida actuales en funcién la nueva sociedad que se quiere construir.

Popayan, Colombia, octubre de 2010.

Panel 2: El desafio econdmico
Crisis y Cambio
Raul Prada Alcoreza
Universidad Mayor de San Andrés
La Paz

1% (Wallerstein, Immanuel, 2010: www.colombiadesdeafuera.wordpress.com).
10110 Zibechi, Raul, 2008: América Latina: periferias urbanas, territorios en resistencia. Bogota: Desde
abajo, pp: 7.
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Umbrales y horizontes de la descolonizacion

Estado y sociedad

Un punto de partida deberia ser ;desde donde pensamos, hablamos y nos referimos al
mundo, a los hechos, a los acontecimiento, a los procesos, a la relaciones, a la
estructuras y a las instituciones del mundo? Concretamente, ¢desde dénde pensamos
cuando nos referimos al Estado y a la sociedad? Nombramos el mundo desde algun
lugar, aqui no hablamos necesariamente de un lugar fisico, sino desde un lugar en el
horizonte historico cultural, un lugar en el horizonte epistemolégico, un lugar desde
donde configuramos las representaciones, las significaciones, los valores, los simbolos,
los conceptos? Podemos decir incluso un lugar desde donde desarrollamos las practicas
discursivas. Nombramos el mundo no desde un afuera sino desde adentro del mundo,
nombramos el mundo desde el lenguaje, lo que nombramos esta cargado de este
lenguaje, si bien no forma parte del lenguaje, es el conjunto de referentes del lenguaje.
Hablar del Estado y sociedad es hablar desde estos sititos, desde esta geografia
imaginaria, si se puede hablar asi, pero también desde la historia que crea estos
escenarios, estos espacios, estos mapas conceptuales. EI mundo es mundo porque esta
habitado de significados, de sentido, de valores, de simbolos, de conceptos, de
representaciones. Si, pero no hay que confundir el mundo con estos lenguajes, estos
ambitos de sentido, estos codigos culturales, estas alegorias simbolicas, estos mapas
conceptuales, aunque esté constituido también por ellos, si bien no necesariamente de
una manera prioritaria, pues la multiplicidad de los campos y conjuntos de referentes
denotan la autonomia y la independencia de los mismos, ofrecen su resistencia y
muestran su propia complejidad. Por eso, hablar de Estado y sociedad es hacerlo desde
determinadas estructuras de categorias, desde determinadas corrientes tedricas, desde
determinados lugares del campo filosofico y del campo de las ciencias sociales. No se
trata de lugares bien definidos y claros, sino de lugares problematicos, de lugares de
saturada discusion. Las corrientes tedricas que las ponen como unidades de analisis se
disputan su conocimiento y comprension, podemos recorrer toda una historia en el
desarrollo y desplazamientos conceptuales en lo que respecta a la dilucidacion de estas
entidades referenciales. Por eso, lo que importa ahora es saber desde donde nombramos
el Estado y la sociedad para de este modo reconocer los recortes de realidad y las
estrategias teoricas desplegadas en este acto de hablar, en esta accién conceptual. Pero,
sobre todo, saber cdmo concebimos esos &mbitos de relaciones que llamamos Estado y
sociedad, para reconocer ese ambito de relaciones, de précticas, de normas, de leyes, de
procedimientos, de instituciones que llamamos Estado, para comprender ese ambito de
relaciones, de préacticas, de estructuras, de organizaciones, de movimientos, de
movilizaciones, de luchas que llamamos sociedad.

¢Cual es la relacion entre Estado y sociedad? Para responder a esta pregunta debemos
situarnos en el contexto historico de la modernidad, cuando hablamos de Estado lo
hacemos desde la perspectiva del Estado-nacién, y cuando hablamos de sociedad lo
hacemos refiriéndonos a formaciones histéricas atravesadas por relaciones de
produccion, comercializacion y consumo capitalistas. Se trata de formaciones historicas
involucradas con el mercado, con el mercado capitalista, apreciado tanto en su forma
interna como externa, mercado interno y mercado externo. Sociedades involucradas,
insertas en el mercado internacional, afectadas entonces por sus contingencias,
sociedades organizadas en respuesta y adecuacién a la expansion del capitalismo, de las
I6gicas del capitalismo, pero también y obviamente a la logica de valorizacion del
capital. No podriamos entender estas sociedades sin comprender a su vez el desarrollo
mundial, regional y local del capitalismo, aunque este haya tenido resistencias y las



tenga todavia, aungque podamos entrever posibilidades de alternativas al capitalismo. Lo
que decimos es que el capitalismo se ha expandido por todo el mundo y ha conformado
el mundo mismo, formando una economia-mundo capitalista y conformando un
sistema-mundo capitalista'®. Desde esta perspectiva, no nos negamos evaluar y
dilucidar las singularidades, los particularismos locales, las formaciones abigarradas,
sino que lo hacemos y entendemos esta tarea posible a partir de la intengibilidad de la
acumulacion originaria y ampliada del capitalismo, de sus ciclos, de sus crisis y de su
ineludible cobertura mundial. No se puede soslayar este acontecimiento de escala
mundial, eludirlo seria no entender los mismos particularismos, localismos,
regionalismos y abigarramientos, quedandonos tan solo con la expresion exacerbada de
las heterogeneidades perdidas en su propio laberinto. Hay que colocarse evidentemente
en la perspectiva del pluralismo historico, de la diversidad y diferencia de los procesos
socioecondémicos y socioculturales, pero hay que hacerlo teniendo en cuenta la
transversal historica de la economia-mundo capitalista. Esto nos permite situarnos en el
lugar, el espacio-tiempo histéricos, desde el cudl nombramos, pero también en el cual
nos encontramos, para entender lo que hemos llegado a ser en el momento presente
(Michel Foucault).

Estado y sociedad en Bolivia

Las naciones no son otra cosa que mitos en el sentido que son
creaciones sociales, y los estados desempefian una funcion
central en su construccidon. El proceso de creacion de una nacién
incluye el establecimiento (en gran medida, una invencién) de
una historia, una larga cronologia y un presunto grupo de
caracteristicas definitorias (incluso cuando grandes segmentos de
la poblacién incluida no comparten dichas caracteristicas)™®.

Immanuel Wallerstein

La Republica de Bolivar nace de una conjuncion y combinacion de factores hasta
compulsivos y contradictorios. Por una parte podemos hablar de la genealogia de sus
propias guerras, es decir las guerras que atraviesan, afectan, adecuan, se instalan en los
territorios que van a circunscribirse sucesivamente en lo que va a ser el Qullasuyu, la
Audiencia de Charcas y la Republica de Bolivia. Estas guerras son acontecimientos que
suscitan, se producen y pasan para desaparecer, no del todo, empero quedando en la
memoria de las generaciones venideras. Podemos hablar de la guerra de conquista a
medidos del siglo XV1 y de su consecuente guerra anticolonial durante los ultimos afios
del siglo XVIII, de la guerra en Potosi entre vicufias y vascongados durante 1626, la
guerra de guerrilla durante el siglo XIX, acompafada de la llegada de la guerra de
independencia al Alto Peru, las incursiones de los ejércitos independentistas argentinos,
las asonadas y levantamientos durante la colonia, pero también los amotinamientos y
cambios de bando. Marie-Danielle Demélas reconoce una cultura guerrera en América,
dice que existian tres formas de combate: La utilizacion de los métodos de la guerra en

pequefia escala, la cultura miliciana y la experiencia de las guerras indias®*.

192\/er de Immanuel Wallerstein Anélisis de sistemas-mundo. Una Introduccion. México 2006, Siglo
XXI. Del mismo autor Capitalismo histérico y movimientos antisistémicos. Un andlisis de sistemas-
mundo. Madrid 2004, Akal.

1% mmanuel Wallerstein: Analisis de sistemas-mundo. Ob. cit. P4g. 79.

104 Marie-Danielle Demélas: Nacimiento de la guerra de guerrillas. El diario de José Santos Vargas
(1914-1825). La Paz 2007, Plural. Pags. 139-140.



Después podemos hablar del desarrollo de la economia minera'®, preponderantemente
durante la colonia, particularmente en lo que tiene que ver con la irradiacion del entorno
potosino durante los siglos XVII y XVIII. Este desarrollo y esta irradiacion pueden
asociarse con el ciclo de la economia de la plata, directamente vinculada a los ciclos del
capitalismo genovés (siglos XV-XVII), del capitalismo holandés (siglos XVI-XVIII) y
del capitalismo britanico (siglos XVII1-XX)'%. Este recorte si bien privilegia la
preponderancia de la economia minera, no obvia las otras formas de organizacion
econdmicas, particularmente las agricolas, destinadas a comercializar con alimentos
para las poblaciones de las ciudades y los centros mineros. En este caso, sobresale la
economia de las haciendas de los valles, fuertemente vinculada al comercio con los
centros mineros, empero el mercado de alimentos y otros bienes también se extiende al
Oriente, esta es la situacién que podemos apreciar en lo que respecta la vinculacion
contingente de la economia de las haciendas de los Ilanos, de la Amozonia y el Chaco
con la economia minera. No podemos dejar de mencionar la persistente economia de las
comunidades indigenas, que forma parte de alternativas formas de reproduccion,
enlazada a otros circuitos simbolicos, de reciprocidad y complementariedad. En todo
este espaciamiento rudimentario del mercado interno, la produccion artesanal y la
incipiente produccion manufacturera encuentra su sitio. Todo este panorama mercantil
no termina de dibujarse si es que no mencionamos un eje paralelo a la economia minera
que tiene que ver con los recorridos de la coca®’.

Asi mismo podemos hablar de la jurisdiccion de la Audiencia de Charcas y de una cierta
continuidad administrativa, tanto politica como religiosa, que durd desde su pertenencia
al Virreinato del PerU hasta su pertenencia al Virreinato de La Plata, incluso
practicamente permanecio en la geografia politica de la flamante Republica.

El diagrama de poder colonial

¢Como retomar la historia, sobre todo la historia de la modernidad, desde otra
perspectiva, que no sea la de la supuesta universalidad eurocéntrica? Buscamos otra
perspectiva, la de las sociedades que fueron colonizadas. Este es un problema que ha
sido retomado por los intelectuales que se colocan en una perspectiva descolonizadora.
Habria que hacer una historia al respecto. En este decurso tenemos las investigaciones
de Anibal Qujano, quien trabaja sobre la colonialidad del poder. Podemos citar los
trabajos de Enrique Dussel, quien plantea la construccidn de una mirada integral desde
las victimas, es decir, los colonizados. En esta perspectiva también se encuentran los
trabajos de Boaventura de Sousa Santos, quien se plantea pensar desde el sur, en
contraposicion con el norte hegemdnico y dominante. No lejos de ellos se hallan las
formulaciones de un pensamiento propio por parte de Hugo Zemelman Merino. En
Bolivia la irrupcion de un pensamiento descolonizador es abierto por Fausto Reinaga,
quien deconstruye la historia desde la perspectiva de la revolucion india. Esta
problematica es retomada por Silvia Rivera Cusicanqui con sus estudios sobre los
movimientos indigenas a partir de la recuperacion de la memoria larga. La lista

1%y/er de Roberto Arce Alvarez Desarrollo Econémico e histérico de la mineria en Bolivia. La Paz 2003,
Plural.

1%Giovanni Arrigi escribe: Pueden identificarse cuatro ciclos sisteméticos de acumulacién, cada uno de
ellos definidos por una unidad fundamental de la agencia primaria y de la estructura de los procesos
de acumulacién de capital a escala mundial: un ciclo genovés, que se extendié desde el siglo XV
hasta principios del siglo XVII; un ciclo holandés, que durd desde finales del siglo XVI hasta finales
del siglo XVIII; un ciclo britanico, que abarcé la segunda mitad del siglo XVIII, todo el siglo XIX y
los primeros afios del siglo XX, y un ciclo americano, que comenzé a finales del siglo XIX y que ha
continuado hasta la fase actual de expansion financiera. Madrid 1999, Akal. Pag. 19.

197\/er de Raul Prada Alcoreza Fragmentos Territoriales. La Paz 1990, Mitos.



evidentemente puede ser masamplia, identificando corrientes, si podemos hablar asi, la
corriente de los subalternos, en la que sobresalen las investigaciones de Partha
Chatterjee y de Gayatri Chakravorty Spivak, de los estudios postcoloniales, de la
filosofia de la transmodernidad, de la epistemologia critica o critica de la epistemologia,
de la sociohistoria indigena. Incluso podemos abrirnos hacia atrds y hacia adelante,
podemos rastrear las huellas de un marxismo propio cuando Carlos Mariategui se
plantea sus tesis sobre la realidad peruana, buscando hacer inteligible la formacion
econdémico social peruana. Del mismo modo podemos encontrar en la critica de la
economia politica periférica, en la critica de las relaciones de poder y en los analisis de
los movimientos sociales desplegados por comuna el desarrollo de una perspectiva
descolonizadora'®. Debemos hacer entonces una arqueologia de los discursos sobre
descolonizacion, sobre las narrativas de la colonizacién y colonialidad, encontrar los
sedimentos y estratificaciones de estos discursos, sus formas de actualizacién, su haz de
relaciones, la configuracién de sus enunciados. Esta es una tarea que hemos de
emprender, empero por de pronto, vamos a situar la problemética de la colonialidad
dibujada histéricamente por los ciclos del colonialismo.

Los ciclos del colonialismo

Hablamos de los ciclos del colonialismo porque consideramos que estos ciclos, de
alguna manera han seguido los ciclos del capitalismo. No son exactamente lo mismo,
empero el colonialismo ha acompafiado a la expansion y a la acumulaciéon del
capitalismo. Concretamente la irrupcion del colonialismo a escala mundial tiene
inmediatamente que ver con la acumulacion originaria del capital a escala mundial y
con el nacimiento de la modernidad. Si se quiere con el nacimiento de la economia-
mundo capitalista, sugerida por Immanuel Wallerstein. El colonialismo es la forma
mundial de dominacién desatada por las formas hegemdnicas del capitalismo, formas
desplegadas sucesivamente durante los distintos ciclos del capitalismo. Empero las
estructuras de dominacion colonial no son los mismo que las estructuras de la
acumulacién capitalista, las relaciones de poder no son lo mismo que las relaciones de
produccidncapitalista, ambos &mbitos se imbrican y se complementan de una manera
morbosa. Anibal Quijano dice:

La colonialidad es uno de los elementos constitutivos y especificos del patrén mundial
de poder capitalista. Se funda en la imposicién de una clasificacion racial/étnica de la
poblacién del mundo como piedra angular de dicho patrén de poder y opera en cada
uno de los planos, ambitos y dimensiones, materiales y subjetivas, de la existencia
social cotidiana y a escala societal*®.

Anibal Quijano asocia culturalmente e intersubjetivamente la colonialidad con la
modernidad, se trata de un patrén de dominacion que se corresponde con los modelos de
acumulacion. La diferenciacion entre centro y periferia establece la diferencia racial de
la explotacion de la fuerza de trabajo a escala mundial, distinguiendo formas de
explotacion, combinando y complementando subsuncion formal y subsuncion real del
trabajo al capital'®. El colonialismo y, por lo tanto, la colonizacién constituyen una
realidad mundial, la colonialidad, que es la forma de hegemonia cultural de la
modernidad y la forma de dominacién capitalista. Anibal Quijano dice que:

198 Colectivo vinculado a los movimientos sociales de Bolivia, durante las gestas desatadas del 2000 al
2005. Comuna ha publicado varios andlisis grupales e individuales de los movimientos sociales y
ensayos teoricos politicos.

199 Anibal Quijano: Colonialidad del poder y clasificacion social. Journal of world-systems
research.Festschrift for Immanuel Wallerstein.VVolume X1, number 2, summer/fall 2000. Pag. 342.

19 Revisar de Immanuel Wallerstein y Etienne Balivar Raza, nacion y clase. Madrid 1991, lepala.



En el curso del despliegue de esas caracteristicas del poder actual, se fueron
configurando las nuevas identidades societales de la colonialidad, indios, negros,
aceitunados, amarillos, blancos, mestizosy las geoculturales del colonialismo, como
América, Africa, Lejano Oriente, Cercano Oriente(ambasultimas Asia, mas tarde),
Occidente o Europa(Europa Occidental después). Y las relaciones intersubjetivas
correspondientes, en las cuales se fueron fundiendo las experiencias del colonialismo y
de la colonialidad con las necesidadesdel capitalismo, se fueron configurando como un
nuevo universo de relaciones intersubjetivas de dominacion bajo hegemonia
eurocentrada. Ese especifico universo es el que sera después denominado como la
modernidad™*.

Comprendamos entonces la experiencia del colonialismo y colonialidad, entendiendo
por colonialismo la practica imperial de ocupacion de tierras, sometimiento de las
poblaciones, decodificacion cultural, fragmentacion de las sociedades, ocultamiento y
desaparicion de las instituciones propias, diseminacién de las lenguas autdctonas,
inscripcion de la historia politica de la dominacion en la superficie de los cuerpos,
induciendo conductas y comportamientos de sometimiento, de domesticacion, de
disciplinamiento, de control y de seguridad, sucesivamente. Comprendiendo por
colonialidad la configuracion de las identidades societales y la plasmaciéon de la
clasificacion racial, conformandose entonces una realidad historico-cultural diferencial
a escala planetaria y al interior de los paises. Las identidades societales y las
clasificaciones raciales van adquirir distintas tonalidades y matices, dependiendo del
lugar y el contexto de referencia, pero lo importante de esta distincién y clasificacion
estriba en las politicas de etnicidad''? y formas de gubernamentalidad**® que se van a
implementar en las sociedades poscoloniales, en los Estado-nacién de la periferia de la
economia-mundo capitalista. La colonialidad también puede interpretarse como el lado
oscuro de la modernidad, asi también como el lado heterogéneo de la modernidad, que
se pretende universal y basada en principios universalistas. La declaracién de los
derechos humanos, pero también la experiencia vertiginosa cuando todo lo solido se
desvanece en el aire’™*, cuando se disuelven las formas de comunidad precapitalistas,
cuando se diseminan los valores y las instituciones premodernas, produciéndose en este
caosmosis el atomo del individuo, que entra de lleno al tiempo de la perpetua
transformacion constante. La modernidad como cultura planetaria del capitalismo
mundial. Pero ocurre que esta modernidad se expande y desarrolla acompafada por
formas violentas de dominacién, formas que despojan de sus tierras a poblaciones
enteras, de sus recursos, de sus formas de vida, de su energia vital y de sus saberes,
ocupando sus territorios, yuxtaponiendo formas de socialidad a las redes de relaciones
comunitarias ya existentes, cartografiando territorios y marcando cuerpos, de tal forma
gue se da lugar la colonizacién de los mismos, usandolos como recursos explotables,
diferenciando centro de poder y de acumulacion de periferia sometida y de extraccion,
racializando a las poblaciones, convirtiéndolas en objetos del ejercicio de la biopolitica.
Ahora bien, estos territorios, estos cuerpos, con sus formas comunitarias de

11 Anibal Quijano, Ob. Cit., pags. 342-343.

12 \/er de Benedict Anderson Comunidades imaginadas. Reflexiones sobre el origen y la difusion del
nacionalismo. México 1993, Fondo de Cultura Econdmica. También de Partha Chatterjee La nacion
en tiempo heterogéneo. Buenos Aires 2008, Siglo XXI, Clacso.

113 Revisar de Michel Foucault Seguridad, territorio y poblacién. Buenos Aires 2004, Fondo de Cultura
Econdmica.

114 Frase de Karl Marx, empero atribuida a Shakespiere.



relacionarse, con sus formas intersubjetivas propias de comunicarse, con sus maneras de
politizar sus demandas, se convierten con el tiempo en resistencias a la modernidad y al
capitalismo, ofreciéndose como ofrenda y sacrificio, disefiando alternativas. Podriamos
denominar a la modernidad como una forma aparente y a la colonialidad como su forma
efectiva, forma aparente cultural, politica y juridica, por un lado, y forma efectiva
subordinaciones culturales, de dominaciones polimorfas que obstruyen las
democratizaciones, de ejercicios juridicos discriminadores. Empero esta contradiccion
entre la forma aparente y la forma efectiva da lugar a culturas proliferantes, actualizadas
y emergentes, a politizaciones de campos no institucionalizados, a replanteos de
derechos colectivos que atraviesan los formalismos juridicos, a la circulacion de saberes
que se oponen a la ciencia universal y a la filosofia absoluta.

Etnicidad, nacién y clase

Las sociedades poscoloniales plantean varios problemas en lo que respecta a su
comprension y elucidacion, uno de estos es el que tiene que ver con la relacion entre
etnia, clase y nacion. Podemos complicar un poco mas aln esta situaciéon si
introducimos también el tema del Estado. La distincion entre Estado y nacion es
importante, asi como lo es la diferencia entre etnia y clase. Aungue la formacion de los
Estado-nacion absorbe la nacion al Estado, esto no quiere decir que la nacion es lo
mismo que el Estado. La formacion del Estado, si podemos hablar asi, tiene que ver con
las multiples gubernamentalidades que son articuladas en forma de agenciamientos,
engranajes, maquinas politicas que se distribuyen en forma de mapas institucionales™*.
La estatalizacion de las territorialidades, de los agenciamientos concretos y relaciones
de poder locales, es decir, su apropiacion, desarticulacion y transformacion a gran
escala forma parte del proceso de conformacién del Estado. La institucién del Estado
pasa por la unificacion de las formas de gobierno y los mecanismos de poder, termina
gjerciendo su jurisdiccién a la escala de lo que va ser la nacidn, incorpora de modo
transversal la legislacion y normativa juridica que permite la reglamentacion del
gjercicio de las practicas institucionalizadas. Podemos hablar desde esta perspectiva de
la triangulacién concomitante entre Estado, derecho y nacién. Ahora bien, podemos
considerar a la nacion como lo sugiere Immanuel Wallerstein, como que las naciones no
son otra cosa que mitos, en el sentido que son creaciones sociales, y los estados
desempefian una funcién central en su construccion''®. Desde esta perspectiva, los
estados habrian creado las naciones, las naciones formarian parte de los procesos de
estatalizacion, pero en este caso se trataria de la estatalizacion de los imaginarios. Sin
embargo, esta comprension de Immanuel Wallerstein supone la construccion, la
supeditacion y la articulacion plena de la nacion al Estado. ¢No hay nacién antes del
Estado? Podemos ampliar los horizontes historicos de la problematica introduciendo un
campo de posibilidades mayor, logrando asi una comprension mas abierta de las formas
de identidades colectivas, por ejemplo podemos introducir el tdpico de la luchas de
liberacion nacional, asi mismo podemos introducir en el analisis a las concepciones de
nacién emergentes, por ejemplo, las relativas a los imaginarios colectivos de pueblos
indigenas. Es indispensable considerar los imaginarios colectivos de las resistencias a la
colonialdad y a la modernidad, entendidos como actos de descolonizacion. Desde esta
perspectiva, no se tiene en cuenta la arqueologia del término nacion, que en principio
alude a una relacion de sangre, la nacion concebida en el sentido de consanguineidad.
Desde esta otra faceta habria una construccion de imaginarios nacionales antes del

115 Revisar de Michel Focault Seguridad territorio y poblacién. México 2006. Fondo de Cultura
Econdmica.
18\ mmanuel Wallerstein: Analisis de sistemas-mundo. Ob. cit. P4g. 79.



Estado, a partir de otras condiciones de posibilidad historicas, de otros espacios de
intersubjetividad. Aunque podemos circunscribir el analisis de Immanuel Wallerstein a
la critica de la nacion en los limites del espacio abierto por el Estado-nacion, requerimos
de una mirada mas inclusiva de las otras formas de nacién, para esto solicitamos separar
la concepcion de nacién de la concepcion de Estado, esto nos puede llevar a pensar una
forma politica mas alla del Estado, pensar, por ejemplo, las posibilidades alterativas del
Estado plurinacional, pensar una forma politica que no necesariamente tenga que
Ilamarse Estado, empero comprenda la condicion plurinacional. Entre estas variantes,
incluso pensar el Estado plurinacional desde una perspectiva no moderna del Estado,
como una forma politica que sea instrumento de la sociedad, una forma politica que se
corresponda con las sociedades autogestionarias y autodeterminantes. En este sentido,
estamos sugiriendo la hipotesis de pensar la nacion como imaginario social, pero
también como ambito de reconocimiento, como forma de difusa institucién cultural que
adquiere caracteristicas de contrapoder, de contracultura hegemdnica y también como
espacio dinamico intersubjetivo descolonizador. Bajo esta consideracion es
aleccionador lo que establecen el primer y el segundo articulo de la Constitucion
Politica del Estado de Bolivia. El primer articulo define el modelo de Estado como
unitario social de derecho plurinacional comunitario con descentralizacion
administrativa politica y autonomias'!’, en tanto que el segundo articulo plantea el
reconocimiento de la preexistencia colonial de las naciones y pueblos indigenas
originarios campesinos, por lo tanto el reconocimiento de su derecho al autogobierno, a
la libre determinacion, a sus instituciones propias, lengua, normas Yy
procedimientoscaracteristicos, cosmovision y gestion propias, reconocimiento de la
autonomia y de la consolidacion de sus entidades territoriales''®. En este caso hablamos
de nacion mas en el sentido cultural, incluso en el sentido territorial, como es el caso de
los suyus, naciones-territorios de las sociedades andinas, conformaciones complejas,
basadas en los ayllus, comunidades duales, asentadas en distintos pisos ecoldgicos y
markas, pueblos que comprenden a conjuntos de ayllus. El sentido de naciones y
pueblos indigenas originarios se abre a una pluralidad de configuraciones de nacion, a
distintas acepciones colectivas histdricas culturales.

De acuerdo a Immanuel Wallerstein las categorias de raza, nacién y clase se
corresponden con cada uno de los rasgos estructurales basicos de la economia-mundo
capitalista:

El concepto de “raza” esta relacionado con la division axial del trabajo en la
economia-mundo; es decir, la antinomia centro-periferia. El concepto “nacion” esta
relacionado con la superestructura politica de este sistema histérico, con los Estados
soberanos que constituyen el sistema interestatal y se deriva en él. El concepto de
“grupo étnico” estd relacionado con la creacion de las estructuras familiares que
permiten que buena parte de la fuerza de trabajo se mantenga al margen de la
estructura salarial en la acumulacién de capital. Ninguno de los tres términos esta
relacionado directamente con el concepto de clase y por ello porque “clase” y
“pueblo” se definen ortogonalmente, lo cual constituye una de las contradicciones de

este sistema historico®®,
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Se puede deducir de esta cita que no solo las categorias de raza, nacion y clase forman
parte de los rasgos estructurales basicos de la economia-mundo capitalista, sino también
la categoria de etnia, asi como el mismo concepto de Estado, como vimos mas arriba.
Toda la composicion social y politica es leida a partir de subsuncién formal y real del
trabajo al capital, como dispositivos historico sociales de los procesos de subsuncion del
trabajo al capital. En otras palabras, el capitalismo hace inteligible a las sociedades, a
los estados, a las formaciones econdmicas sociales y a toda la compleja composicion
historica cultural de los sistemas-mundo. Todo esto parece contrastarse positivamente
con la expansion global, dominio y hegemonia contemporanea del capitalismo. Pero,
¢fue siempre asi, durante los largos ciclos del capitalismo? ¢ Qué pasaba en los lugares
donde no habia llegado todavia el capitalismo en su proceso de expansion, sobre todo al
principio, durante los primeros ciclos del capitalismo? ;Qué pasaba antes del
capitalismo? ¢Estas otras formaciones sociales son incognoscibles? Siguiendo esta
I6gica, volviendo al presente, ¢como explicar e interpretar los saberes, las préacticas, las
formas, los movimientos de resistencia al capitalismo, a la modernidad y a la herencia
colonial, sus modos de nombrarse, de construir sus imaginarios, de nombrarse y
representarse? ¢No dejan de ser disfuncionales al capitalismo? Y por lo tanto, no pueden
entenderse como formas desbordantes al modo de produccién capitalista. Estas
preguntas nos plantean una duda, ¢la teoria de la economia-mundo capitalista, el analisis
de los sistemas-mundo, abarcan la totalidad del mundo o hay una parte del mundo que
escapa a su mirada?

En primer lugar, qué estamos entendiendo por mundo. Desde una perspectiva filosofica
Eugenio Trias habla de mundos: Mundo teorético referido al orden de los sucesos (el
cerco), mundo moral explicito en la proposicion ético-metafisico (el acceso), mundo
estético referido al modo simbdlico de exposicion de la obra de arte y mundo histérico
moderno explicitado en el juicio o proposicion que determina finalisticamente la propia
modernidad (el despliegue)*?®. Desde una perspectiva positivista y ldgica Ludwig
Wittgeinstein se refiere al mundo como totalidad de todos los hechos. ¢Hablamos de un
horizonte de visibilidad? ¢Hablamos de un horizonte de sentidos? George Bataille habla
de mundo como un horizonte de sentido. También se puede hablar de un horizonte de
visibilidad, por eso se dice que el mundo es mundo desde el descubrimiento de
Ameérico. Con esta expresion nos referimos al horizonte abierto por la modernidad.
Volviendo al alcance de la economia-mundo capitalista y del sistema-mundo, Immanuel
Wallerstein se refiere a la totalidad de las sociedades, Estados, naciones, es decir,
formaciones-econdémico sociales concretas atravesadas por las relaciones de produccién
capitalistas, articuladas por las I6gicas de acumulacion del capital, en los distintos ciclos
del capitalismo, es decir, se trata de una dimension temporal y espacial. Temporalmente
hablamos de la historia del capitalismo, historia que comprende las transformaciones
habidas en la economia-mundo capitalista, espacialmente hablamos del planeta tierra.
Aparentemente este mundo abarca todo, esto quiere decir que todo estaria
comprometido en el proceso de acumulacion de capital. Nada escaparia a esta logica de
valorizacion dineraria, a sus redes de relaciones, a sus estructuraciones sociales, a sus
composiciones economicas, a sus formaciones politicas, a sus decodificaciones
culturales, a su produccion de necesidades, a su compulsivo consumismo, a Sus
practicas competitivas y obviamente al universo complejo y multiple del mercado, con
sus contradictorias formaciones monopolicas. ¢Hay algo que dentro de este mundo no
sea tomado en cuenta? Podriamos preguntar de manera paradojica: ¢Hay una afuera de
este adentro? Que siendo coherentes, tendria que ser llamado hueco. ¢Habria huecos en
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este mundo que escaparian al control del capital, a la hegemonia en el ciclo del
capitalismo en cuestion, al dominio mundial de la forma politica imperial? ¢Esto
significaria la presencia oculta, velada u opaca de formas o proyectos alternativos
civilizatorios y culturales? ;Podemos encontrar esta posibilidad en las resistencias al
despliegue, la circulacion y acumulacion del capital, en los movimientos antisistémicos?
Esta cuestion va a ser también tema del presente analisis.

Estado, sociedad y comunidad

El Estado no se desprende de la sociedad como en un acuerdo, pacto o contrato social,
el Estado se constituye en esa diferenciacion entre Estado y sociedad civil, sobre la base
de una sociedad atomizada en individuos, reconociéndoles sus derechos individuales y
su ciudadania, aunque paraddjicamente esta ciudadania no cubra a todos. Se hace una
abstraccién en la formacion de los estados y sociedades liberales, se hace como si el
resto no existiera, mujeres y comunidades. Las comunidades son como la matriz
anterior, el preludio de la sociedad y el Estado. La comunidad comprende formas de
socialidad anteriores a las sociedades mismas. Las comunidades se conformaron sobre
la base de las redes de relaciones de parentesco, las alianzas familiares, territorialidades,
intersubjetividades afectivas, identidades colectivas, configuraciones culturales. Las
comunidades ancestrales se constituyen imaginariamente en el acto mismo del
sacrificio, esta vinculacion con la muerte los arrastra fuera de los limites mismos de la
vida, al mas alla, a elucubrar su relacién con lo sagrado y a descubrir lo sagrado en las
fuerzas inmanentes de la vida'*. Esta es una constitucion cultural, simbdlica,
ceremonial, con la elocuencia de los ritos, de la comunidad ancestral. Para no hablar de
los origenes de la comunidad sino del nacimiento de la comunidad. Se trata de una
discusién con la historia, por lo tanto mito, acerca de los origenes de la comunidad; se
puede hablar de nacimientos plurales, diferenciales, localizados de las comunidades.
Desde esta perspectiva, de las historias efectivas de las comunidades, se trata de hacer
genealogias de las comunidades. Estos nacimientos tienen que ver primordialmente,
probablemente, con la caza y recoleccion, hablamos de las comunidades itinerantes, que
se confunden, de manera inmediata, con sus propias estructuras de parentesco. La
arqueologia puede ensefiarnos mucho de estos nacimientos proliferantes. Tiempos
después, cuando las comunidades domestican las plantas y aprenden a manejar sus
genomas, cuando desarrollan la agricultura, la Ilamada revolucion verde, las
comunidades establecen alianzas familiares y territoriales, conformando grandes
comunidades o formas expansivas de sociedades territoralizadas. Es probable que las
comunidades mismas se hayan reestructurado y transformado, recodificando vy
revalorando sus relaciones y practicas, sobrecodificando sus propiossimbolos,
ampliando los alcances de las jerarquias y el prestigio, estratificando el campo
comunitario. Esta ampliacion y reestructuracion de las comunidades no las hace
desaparecer, mas bien las consolida como formas perenes que sostienen el decurso de
las sociedades mismas, pero también de las formas de poder que se conforman y
despliegan. Las comunidades han sostenido a grandes formaciones sociales y complejas
conformaciones de poder, han sostenido a sefiorios, a Tiwanaku, alianza entre pueblos,
y al Tawantinsuyu, alianza territorial, incluso fueron el sostén en los primeros afios de la
Republica, a traves del tributo indigena. Podemos discutir si hoy siguen siéndolo, a
pesar de la injerencia e irradiacion del capitalismo, a través de los enclaves de
explotacion minera, la economia de la plata y la economia del estafio, y a través también
de las extensiones, transfiguraciones Yy simbiosis del mercado, incluyendo
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prioritariamente el mercado de la coca. Esta discusion podemos extenderla a lo que hoy
Ilamariamos economia de los hidrocarburos, en vinculacion con el ciclo del capitalismo
norteamericano, su hegemonia, dominacion y declive.

En muchos escritos he sostenido que las formas de comunidad siguen siendo la matriz y
el sostén del Estado-nacion, del Estado y la sociedad, de la formacién econdmica social
boliviana articulada al mercado mundial y la economia-mundo capitalista. La
explicacion de los salarios bajos se da por el entorno de las comunidades campesinas,
por el vinculo con estas comunidades por parte de los mineros, que supuestamente
habrian perdido sus medios de produccion, instrumentos de trabajo y tierra, por su
vinculacion con los entornos familiares, que son como pequefias comunidades en
relacion con otras formas comunitarias subsistentes y actualizadas. La explotacion de
los recursos naturales por parte de las empresas trasnacionales en la periferia del mundo
capitalista, se lo hace no solo ocasionando la proletarizacion de la poblacion autoctona,
sino a través de la redituacion perversa de las formas comunitarias, que donan fuerza de
trabajo de manera permanente o intermitente y sostienen multifomemente la
reproduccion social. En estas condiciones se combinan formas de subsuncion formal, de
subsuncion real y, si se puede hablar asi, de subsuncion virtual, del trabajo al capital. La
comunidad entonces retorna, se actualiza, transfigurandose, durante los ciclos mas
avanzados del capitalismo.

El Estado-nacion habria nacido asi, sobre la base de la diferenciacion entre Estado y
sociedad civil en Bolivia, diferenciacion efectuada a través de la conformacion de la
representacion, que vincula a la sociedad civil con el Estado, mediante el ejercicio del
voto, que a su vez se basa en el reconocimiento de la ciudadania a criollos y mestizos,
hombres ilustrados, propietarios privados, hacendados, y un entono de sectores medios
de artesanos. Estaban excluidos de la ciudadania, por lo tanto de los derechos civiles y
politicos, indigenas y mujeres. Una republica de minorias sobre los hombros de la
mayoria indigena. Como se puede ver el Estado-nacion era una comunidad
imaginada'®? en el imaginario de los criollos, por eso mismo una ficcién no compartida
por los otros imaginarios, los imaginarios indigenas y los imaginarios femeninos. Una
legitimidad circunscrita a los criollos y mestizos no es una legitimidad adecuada y
requerida por el conjunto de la poblacion que habita la extension geogréfica de la
Republica. Se trata de una legitimidad restringida, del ejercicio del voto restringido, por
lo tanto de un &mbito de representacion estrecho, asi mismo podemos pensar en un
mapa institucional liberal angosto. ;Cémo pudo haberse erigido una Republica en estas
condiciones tan circunscritas, de una modernidad tan incipiente, con la mayoria de la
poblacién en la sombra? La respuesta no se encuentra en el alcance poco propenso de la
modernidad, en el tamafio exiguo de la practica politica, sino en los dmbitos de las
relaciones de poder de caracter colonial. En realidad estos hombres politicos no eran
individuos modernos sino patrones, hacendados, gamonales, que ademas de
monopolizar tierras y propiedades mineras, controlaban a las poblaciones indigenas,
dentro de sus haciendas y bajo la cobertura de las relaciones de servidumbre y
subordinacion. Las verdaderas relaciones de poder que sostenian la forma aparente del
Estado-nacion corresponden a los ambitos de despliegue del diagrama de fuerzas
colonial. Entiéndase que este no es un reclamo de modernidad, sino una apreciacién de
las formas efectivas de modernidad en la periferia de mundo capitalista. ¢Cuanto de
estas paradojas y formas aparentes se dan en el centro del mundo capitalista? Es posible
que esto también ocurra, aunque con otras caracteristicas, sin embargo, debemos
entender que en este centro hegemoénico y de dominacion se han desarrollado de manera
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extensa y ejercido de manera mas minuciosa las estrategias de disciplinamiento,
diagramas de poder disciplinarios que constituyen al hombre moderno, a partir de
procedimientos de domesticacién y manipulacion fragmentaria y detalladla del cuerpo.
¢Qué clase de internalizaciones, de perfil, de conjuncion de fuerzas, de subjetividad se
formé en estas tierras atravesadas por estrategias de colonizacion y simultaneamente
ocupadas por resistencias comunitarias? ¢Hombres semimodernos perversamente
deformados? ¢Hombres intermediarios, fronterizos? ¢Semiburgueses intermediariaros
entre los dos espacios de la economia-mundo capitalista, centro y periferia, ricos y
mediadores en el proceso de acumulacion, por lo tanto patrones como burgueses? La
modernidad se habria dado de la Unica manera que podia darse, como mezcla,
entrelazamiento, abigarramiento dramatico, en un perfil subjetivo atormentado y
desdichado. Las formaciones aparentes, el Estado-nacion aparente, deriva en una
Republica ilusoria, en contraste con formaciones historicas complejas, que develan que
las cosas, las relaciones sociales, las instituciones se dan en tiempo heterogéneo*?.

La nacion en tiempo heterogéneo

¢Qué es la nacion? ;Un sentimiento compartido? ;La patria liberada? ¢La comunidad
imaginada? Si es asi, que nacion se imaginaban los guerrilleros de la independencia? La
guerrilla de los valles sélo esporadicamente controlaba la geografia de los escenarios de
una guerra intermitente por la independencia de la patria, término usado en el diario de
José Santos Vargas. Dependian de las incursiones del ejército de Buenos Aires, asi
como también de su ausencia, pues cobraban autonomia de accion en prologados lapsos
de tiempo. Los guerrilleros acosaron al ejército realista, pero también eran acosados por
ellos y perseguidos, hacian los que podian para sobrevivir, movilizaban pequefios
contingentes de tropas y tenian mandos dispersos en los caudillos, quienes no
terminaban ponerse de acurdo por la conduccion de la guerra de guerrillas. Contaban a
veces con el apoyo de comunidades, por lo tanto, a veces crecian sus fuerzas con el
apoyo indigena, pero la mayor parte del tiempo sus desplazamientos de maniobra corta
y con pequefios contingentes. Los nombres de los guerrilleros se volvieron famosos en
las listas del ejército realista, el mismo que buscaba acabar con ellos fulminantemente y
quebrar sus redes de comunicacion. No lo pudo hacer, tampoco vencid la guerra de
guerrillas. Sin embargo la huella de esta guerra quedo marcada en estos territorios de los
valles de la Audiencia de Charcas. Tuvieron alguna relacién esporadica con el gaucho
Guemes, lider gerrillero del norte argentino, encargado por Buenos Aires de cuidar la
frontera, pero al final de cuentas dependieron de sus propias fuerzas y de su
convocatoria. ¢Cual era la nacion por la que peleaban los guerrilleros, pero no pudo ser?
Porque la nacion que se impuso fue la que dejé el ejercito independentista en
negociacion con la oligarquia charquefia y los doctorcitos de Sucre. Una republica
acordada después de las hostilidades, pues el proyecto de Bolivar, de una Patria grande,
no pudo materializarse, debido a la oposicién de las oligarquias regionales, que
prefirieron garantizar sus privilegios de hacendados y propietarios mineros. El proyecto
de Bolivar era demasiado grande para ellos, donde podian perderse y perder. Hay
analistas que dicen que las condiciones no estaban dadas. Valga a saber si esto es cierto,
lo que importa es saber que el ejército independentista no podia cumplir por si solo con
la tarea encomendada, requeria de la voluntad de los lugarefios, que por lo que sabemos
iba por otros lados. Las comunidades indigenas no estaban comprometidas con la
hazafia, como lo estuvieron en los levantamientos del siglo XVIII. No se tejieron
relaciones de confianza entre comunidades y rebeldes criollos. Si hubo participacion fue
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circunstancial, no comprometida, como ocurrié con los levantamientos de Tupac
Amparu, Tupac Katari, Bartolina Sisa, Tomas Katari, que buscaban, se puede interpretar
asi, la reconstitucién. No se equivocaron las comunidades, porque lo que ocurrid
durante la Republica fue en contra de ellas, perdieron tierras y autonomia. Pero,
volviendo a la pregunta de quée nacion se imaginaban los guerrilleros, tendriamos que
responder que, probablemente, no era algo distinto a la misma Audiencia de Charcas,
pero sin espafoles, sin chapetones. En el mejor de los casos, la imagen de la
independencia podia extenderse a todo el Virreinato de la Plata, debido a las
vinculaciones con el ejército argentino. De todas maneras, esto de la imagen de nacion
de los guerrilleros de la independencia no es algo facil de resolver, pero de lo que
podemos estar seguros es que no habia un proyecto politico, tampoco social, menos
cultural, de reconstitucion.

Hay que entender esta insurgencia en el contexto de la crisis del sistema colonia, como
parte de sus contradicciones inherentes, del declive y decadencia del imperio espafiol.
Desde lejos se puede decir que el imperio espafiol, es Estado territorial y extraterritorial,
comprendiendo a las colonias, ya no era funcional al nuevo ciclo del capitalismo, quedd
obsoleto ante los requerimientos de las formas de acumulacién de capital, con sus
consecuentes expansiones y transformaciones. Concretamente, quedd obsoleto después
de la revolucion industrial que se produjo en Gran Bretafia. EI nuevo capitalismo corria
a la velocidad de las maquinas de vapor y el ferrocarril, la maquinaria industrial
transformé las temporalidades de la produccion y la circulacién. Aunque parezca
paraddjico, los nuevos movimientos independentistas, con sus proyectos de liberacion
nacional, de conformacién de republicas, con pretensiones de modernizacion y suefios
de modernidad, terminaron siendo funcionales al ciclo del capitalismo britanico. Esta
quizas fue la razon y la condicion histérica por la que los movimientos independentistas
del siglo XIX prosperaron y terminaron materializando sus proyectos nacionales. En
cambio, los levantamientos indigenas del siglo XVIII fracasaron, no lograron viabilizar
sus proyectos de liberacion y reconstitucion. Sin embargo, estefrustracion, viendo el
largo tiempo, la larga duracion, viendo desde las perspectivas de las estructuras de larga
duracién, fue convertida en memoria e irradiacion historica, con las recurrentes
actualizaciones de la guerra anticolonial inconclusa. Para dar algunos ejemplos, de este
modo podemos leer e interpretar la guerra aymara en la guerra federal de 1899, en los
recurrentes levantamientos que aparecen insistentemente después de la derrota de Tupac
Amaru y Tupac Katari, atraviesan lo que quedaba del siglo XVIII y recorren el siglo
XIX, para continuar localmente con los levantamientos durante el siglo XX. Por este
lapso se encuentra los levantamiento de las comunidades de Jesus de Machaca, durante
los primeros afios de la década del veinte. Podemos situar resistencias hasta la guerra
del Chaco y después de esta guerra, hasta la revolucion de 1952 y después de esta
revolucion. Un levantamiento campesino, que se hizo famoso, es el relativo a la
movilizacién de los campesinos del valle en 1974, que termino en la conocida masacre
del valle, pero también derivo en la ruptura del pacto militar campesino y el nacimiento
del movimiento katarista, que, retomando la memoria larga, desarrollo un proyecto
politico cultural de reconstitucion del Qullasuyu. Sin embargo, lo mas sintomatico, de
estas actualizaciones de antiguas luchas, concurre durante las movilizaciones sociales
del 2000 al 2005, donde reaparece con fuerza la forma y las estructuras de la rebelion
indigena, la alianza guerrera de los ayllus y comunidades, la reterritorializacion de facto
de los espacios ancestrales, ahora emergentes y sostén de la subversion indigena.

A modo de hipotesis, podemos hablar de dos estructuras de larga duracion que
atraviesan los periodos coloniales y republicanos. La primera y fundamental, la
estructura de la rebelion indigena, constituida, en los levantamiento anticoloniales del



siglo XVIII, ligada a un proyecto de reconstitucion civilizatorio-cultural y antimoderno;
la segunda, la estructura de la insubordinacion criollo-mestiza, conformada durante los
movimientos independentistas, de la guerra de guerrillas y la guerra de la
independencia, ligada a un proyecto nacional y moderno. Ambas estructuraciones han
tenido una trayectoria casi paralela a lo largo de la historia, hasta encontrarse en los
acontecimientos de la guerra del gas, de octubre del 2003. Ambas estructuras y
estructuraciones, actualizadas en distintos contextos, con sus correspondientes
transformaciones, condicionan los procesos histdrico-politicos, sus periodos y sus
coyunturas, acaecidos en las temporalidades de la formacion econdémica social,
condicionan las formas efectivas del Estado sociedad concretas, sus complejas
relaciones, sus ambitos publicos, también sus &mbitos civiles, y consecuentemente,
sobrepasando los limites de la sociedad civil, la configuracién de la sociedad politica,
como propuesta relacional, alternativa, de politizacion de la demanda y de la
elaboracion de proyectos alternativos de los subalternos*?*.

El Estado-nacion en el contexto de la globalizacién

Los Estado-nacién habria iniciado su genealogia con la conformacion de los estados
entre el siglo XVII y XVIII en Europa sobre la base de las Monarquias absolutas. A
fines del siglo XVIII se conforma la republica, como resultado de la revolucion politica
en Norteamérica, con la unificacion de los Estados de la Union, en su forma Federal.
Poco después la revolucion francesa instaura la republica, como resultado de la
revolucion social, en su forma méas bien unitaria, llevando adelante la declaracion
universal de los derechos del hombre, inscribiendo en el imaginario popular las
consignas de libertad, igualdad y fraternidad'®. Como siguiendo estas declaraciones
democraticas Toussaint L Ouverture dirigié la inaugural contienda triunfante por la
emancipacion de los esclavos modernos en la colonia francesa de Santo Domingo
(Haiti). Durante el siglo XIX se constituyen las republicas en las Ilamadas Indias
occidentales, como resultado de las guerras de independencia. En el lapso del siglo XX,
después de la segunda guerra mundial, las colonias europeas en Asia y Africa consiguen
su independencia. Esta es una brevisima historia de la conformacion de los Estado-
nacién, pero no podriamos tener todo el panorama sino recorremos la historia hasta el
presente, cuando los Estado-nacién se encuentran cercados y atravesados por una nueva
soberania, la del imperio'?, en el periodo delirante de los discursos apologetas de la
globalizacion, en el ciclo y el declive de la hegemonia estadounidense.

Un concepto indispensable para entender la conformacion de los estados es soberania,
que significa primordialmente legitimidad del poder. Esta soberania es transferida del
cuerpo del rey al pueblo por medio de la revolucién y las guerras de independencia. En
segundo lugar soberania significa independencia, quiere decir que el Estado-nacion
actla en igualdad de condiciones con otros Estado-nacion. En tercer lugar significa
potestad absoluta sobre sus recursos. En cuarto lugar significa autonomia en cuanto a la
capacidad de definir y diseflar sus propias politicas. Todos estos tres ultimos
significados estan intimamente ligados al primero, que es fundamental, pues en este
significado de soberania como legitimidad radica el secreto de las formas de
dominacién modernas. Aungue se haya transferido al pueblo la soberania como
referente de la legitimidad, ésta justifica la mediacion en las relaciones de poder. La
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soberania faculta la transferencia del poder por delegacion a través de la representacion,
la soberania justifica el ejercicio del poder a nombre del pueblo.

La soberania es una palabra recurrente en los discursos democréticos, pero también en
los discursos revolucionarios, se lo hace de una manera acritica, espontanea, como por
costmbre, sin tomar en cuenta la polisemia de sus significados, sobre todo uno, el
original, en el cual soberania tiene que ver con la legitimidad del poder. Por eso es
importante hacer una especie rapida de arqueologia de la soberania para develar las
formas como los discursos encumbren los mecanismos de dominacion.

Teoria de la soberania

Los discursos de soberania pueden agruparse en aquéllos que suponen la teoria juridica
politica, que es precisamente la teoria de la legitimidad del poder. A propdsito de esta
teoria, Michel Foucault dice que la teoria politica de la soberania se remonta a la edad
media; procede de la regeneracion del derecho romano; se conformd en torno a la
cuestion de la monarquia y del monarca. En este sentido, la teoria de la soberania
ejercié cuatro papeles:

En primer lugar tiene que ver con un dispositivo de poder efectivo que era el de la
monarquia feudal. Segundo, sirvi6 de herramienta y también de apologia para la
constitucion de las grandes monarquias administrativas. En esta secuencia, a partir del
siglo XVI y sobre todo del siglo XVII, ya en las circunstancias de las guerras de
religion, la teoria de la soberania fue un aparato que transito tanto en un campo como en
otro, que se esgrimid en un sentido u otro, ya fuera para circunscribir o, al contrario,
para robustecer el poder real*?’.

En sintesis, la teoria de la soberania fue la gran arma de la querella politica y tedrica
entorno de las modalidades de poder de los siglos XVI y XVII. En el siguiente siglo
(XVIII) volvemos a encontrarla, como version decimondnica del derecho romano, en
Rousseau y sus contemporaneos, esta vez con un cuarto papel: en ese periodo se trata de
edificar, contra las monarquias administrativas, autoritarias y absolutas, un prototipo
alternativo, de las democracias parlamentarias'?®. Como se puede ver se puede decir que
la teoria de la soberania transita, durante este tiempo, de la cuestion de las monarquias,
de los problemas de legitimidad planteados por el poder absoluto, por el poder real, a la
cuestion de la legitimidad del poder en las republicas. Ya no se trata de la soberania del
soberano sino de la soberania del pueblo. En otras palabras, el pueblo es el nuevo
soberano. Pero, entonces la figura del pueblo se construye sobre el arquetipo de la
unicidad del poder, como un solo cuerpo ungido por la legitimidad popular. Bajo esta
figura el pueblo transfiere el poder a sus representantes. Este es el acto supremo de
construccidn de la representacion como mediacién del poder. Se podria decir, con cierta
aproximacion no exenta de equivocos, que, de esta forma, el poder ya no la ejerce el
pueblo sino sus representantes. Esto es relativamente cierto, pues, en verdad, nadie deja
de ejercer el poder, porque el poder atraviesa a todos, gobernantes y gobernados, como
también a dominantes y dominados, todos lo usan, sélo que unos de una determinada
manera y otros de otra. Los representantes usan el poder de una manera unificada, como
monopolio, en tanto que el pueblo usa el poder de una manera dispersa, fragmentada, en
el contexto del tejido de relaciones que componen la sociedad. Se puede decir que los
representantes ejercen el poder de forma institucional, de una manera molar, y que el
pueblo ejerce el poder de forma espontanea, de manera molecular. Se produce un
trastrocamiento, una desmesura, cuando se da lugar la revolucion, poniendo en suspenso
el mapa institucional y los mecanismos de dominacion.
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Desarrollando los topicos de la teoria juridica politica, se puede decir que la teoria de la
soberania esta enlazada a una forma de poder que se practica sobre la tierra y sus
productos, no tanto sobre los cuerpos y lo que hacen, como ocurre con otras formas de
poder, como en el caso del diagrama de poder disciplinario. La teoria de la soberania
atafie al traslado y usurpacién, no del tiempo y del trabajo sino de los bienes y la riqueza
por parte del poder. La teoria de la soberania accede transcribir en expresiones juridicas
unos compromisos intermitentes y habituales de preceptos, sin llegar a reglamentar una
vigilancia perpetua; es una teoria que faculta fundar el poder alrededor y desde la
presencia fisica del soberano y no de los procedimientos incesantes y durables de
vigilancia. La teoria de la soberania es lo que permite fundar el dominio absoluto del
poder; por lo tanto se estd lejos del célculo del poder que establece el balance del
minimo de gastos y el méaximo de eficacia'®®. Se puede decir que el diagrama del poder
soberano comprende la administracion de las cosas y los recursos, en tanto que el
diagrama de poder disciplinario trabaja sobre el tiempo de los cuerpos y el detalle de su
anatomia, sus movimientos y su dinamica de una manera minuciosa.

Se produce entonces una yuxtaposicion entre el diagrama de poder soberano y el
diagrama de poder disciplinario, el discurso de la soberania es usado para encubrir los
mecanismos de dominacidn disciplinarios, en tanto que el discurso relativo al diagrama
disciplinario de desarrolla como discurso de las ciencias humanas. Cuando la teoria
juridica politica abandona la cuestion de la monarquia para ocuparse de las democracias
parlamentarias, la teoria de la soberania fue, en el siglo XVIII y adn en el XIX, un
dispositivo discursivo critico consistente contra la monarquia y todas las dificultades
que podian oponerse al desenvolvimiento de la sociedad disciplinaria. Pero, también, de
modo superpuesto, esta teoria y la disposicion de un coédigo juridico ajustado a ella
permitieron entrecruzar a los mecanismos de disciplina un sistema de derecho que
encubria sus procedimientos, que desvanecia lo que podia haber de dominacion y
técnicas de dominacion en la disciplina. En este contexto, la teoria de la soberania
reconocia a cada uno el ejercicio, a traves de la soberania del Estado, de sus propios
derechos soberanos®. La soberania del Estado se convierte en un garante de los
derechos individuales, de los derechos civiles y politicos, de los derechos humanos. El
Estado, en otras palabras, la constitucidon, es el marco juridico de estos derechos. Dicho
de otra manera, hay una concomitancia entre el Estado y los ciudadanos.

Es importante entender que la teoria de la soberania se plantea ineludiblemente fundar
un ciclo, el ciclo del sujeto al sujeto (subdito), exponer como un sujeto — entendido
como individuo dotado, naturalmente, de derechos, capacidades, facultades, atributos y
potencialidades — puede y debe trocarse en sujeto, pero entendido esta ves como unidad
sometida en una relacion de poder. La soberania es la teoria que va del sujeto al sujeto,
que instaura la relacion politica del sujeto con el sujeto. En este sentido, la teoria de la
soberania determina, en el comienzo, una multiplicidad de poderes que no lo son en
sentido politico del término, sino capacidades, posibilidades, potencias, y sélo puede
componerlos como tales, en el sentido politico, con el requisito de haber conformado en
el interin, entre las posibilidades y los poderes, una situacion de unidad primordial y
productora, que es la unidad del poder™!. El Estado se yergue como monopolio politico,
pero también como dador politico, como asignador politico, no sélo como garante sino
tambien como distribuidor, pero también como promotor politico.

Como se puede ver, hay una relacién constitutiva entre Estado y sociedad, pero también
una relacion de transferencia entre legitimidad y legalidad. La teoria de la soberania

129 |pidem. Pags. 43-44.
30 Ihidem. Pag. 44.
31 Ibidem. Pag. 49.



expone cOmo puede erigirse un poder no exactamente segun la ley sino segln una cierta
legitimidad fundamental, mas fundamental que todas las leyes; se trata de una especie
general de todas las leyes y que puede permitir a éstas funcionar como tales. En otras
palabras, la teoria de la soberania es el ciclo de la legitimidad y la ley. Digamos que, de
una u otra manera, la teoria de la soberania conjetura al sujeto; sefiala a fundar la unidad
esencial del poder y se despliega siempre en el elemento previo de la ley. Triple
condicionalidad, por lo tanto: la del sujeto a someter, la de la unidad del poder a fundar
y la de la legitimidad a respetar. Triangulo instituyente: sujeto, unidad de poder y ley**.
La soberania del Estado-nacion

Se dice que el Estado creo la nacion y no la nacién al Estado, como se ha querido
proponer de un modo retroactivo, en el despliegue del discurso de legitimacion del
poder del Estado. Antonio Negri y Michel Hardt dicen que la concepcion de nacion se
desplegé en Europa sobre el suelo del Estado patrimonial y absolutista. EI Estado
patrimonial se definfa como la propiedad del monarca™**. Otra es la historia de los otros
continentes, se puede decir que alli llegd el Estado en su forma colonial, como
expansion imperial, como administracion extraterritorial europea. Después, la
constitucion de los Estado-nacion en las excolonias intenta oponerse al colonialismo y
salir del mismo, empero lo hace en el contexto mundial dibujado por la colonizacién, en
cierta manera, en las jurisdicciones de las administraciones coloniales se instauran los
Estado-nacion subalternos.

Volviendo a la historia europea, los autores del Imperio™* dicen que el cambio del
modelo absolutista y patrimonial gravitd en un desarrollo gradual que substituyo el
cimiento teoldgico del patrimonio territorial por un nuevo cimiento, igualmente
trascendente. En el sitio dejado por el cuerpo divino del rey, ahora se colocaba la
afinidad subjetiva de la nacion, la que formaba del territorio y la poblacion un pueblo
ideal. Para exponerlo de un modo mas riguroso, el territorio fisico y la poblacion se
imaginaron como la prolongacion de la substancia trascendente de la nacién. El
concepto moderno de nacion heredaba asi el cuerpo patrimonial del Estado
monéarquico y le inventaba una nueva forma'*®. El imaginario de la nacion se configura
asi sobre la base del arquetipo del cuerpo del Estado absolutista, la reconstruccion
imaginaria invierte los términos, la nacion se convierte en el origen del Estado, esta
invencion historica, esta reconstruccion actualizada del tiempo histérico, tiene que ver
con los discursos de legitimidad, con la recomposicion del concepto de soberania. La
nacién se convierte en la substancia trascendente que atraviesa los tiempos, en el
espiritu que se realiza en el Estado. En esta dialéctica de objetivacion, la nacion se
materializa en el territorio y la poblacion. Algo parecido, en un contexto distinto, es lo
que sucede en las sociedades que fueron colonizadas, la nacién es un imaginario
trascendente que fundamenta la independencia y la constitucion de los Estado-nacion,
solo que en este caso se recurre a la resignificacion y reinterpretacion de las propias
tradiciones. Visto de esta forma, habria que decir, que en ambos casos, la dialéctica de
la historia concibe la substancia trascendente de la nacion se como acontecimiento
inmanente, como pasién, como sensibilidad social.

El despliegue imaginario de la filosofia de la historia, sobre todo ante la evidencia de la
crisis de la modernidad, que todo lo disuelve, la manera de solicitar soporte para el
poder efimero de la soberania, como arreglo a la crisis de la modernidad, fue
imputarselo inicialmente a la nacion y luego, cuando la nacion también se descubri6
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como un recurso perecedero, arrogarselo al pueblo. Dicho de otra manera, asi como el
concepto de nacion consuma la nocion de soberania procurando que es preliminar a ella,
el concepto de pueblo también perfecciona el de nacion en integridad de otra imagen
simulada de retraccion racional. Cada paso metddico hacia a la zaga tiende a coagular el
poder de la soberania ensombreciendo su plataforma, esto es, estableciéndose en la
realidad del concepto. La afinidad de la nacion y méas aun la homogeneidad del pueblo
deben exhibirse como algo congénito y vernaculo™®. Otro tridngulo constitutivo:
Estado, nacion y pueblo.

Teniendo en cuenta el triangulo constitutivo e instituyente de Estado, nacién y pueblo,
haciendo una critica al concepto de pueblo, Antonio Negri y Michael Hardt dicen que,
aunque “el pueblo” se plantea como fundamento primigenio, la concepcion moderna del
pueblo es en realidad producto del Estado-nacion y solo subsiste dentro de las
condiciones ideoldgicasconcretas™’. Ampliando, aproximando y articulando categorias,
comprendiendo el contexto de la colonizacion, la mundializacion de la economia-
mundo capitalista, la expansion integral de la dominacion de los Estado-nacion
centrales, de los imperialismos sucesivos y del Imperio contemporaneo, las categorias
de nacién, pueblo y raza de ningin modo estan muy aisladas entre si. La arquitectura de
una desigualdad racial categorica es el apoyo primordial para forjar una identidad
nacional uniforme®®. Los europeos se van a distinguir del resto del mundo mediante
este procedimiento geopolitico de racializacion, que es otra manera de establecer la
diferencia entre dominantes y dominados, colonizadores y colonizados, burgueses y
proletarios. Por lo tanto se trata de homogeneizar y domesticar la diversidad y la
diferencia de la multitud en la concepcion de pueblo. La similitud del pueblo se erigio
sobre un mapa imaginario que escondio y excluyo las diversidades y, en el nivel
préctico, esto se trocd en la sumision racial y el saneamiento social'*®. Se trata de
distinguir a escala mundial el pueblo blanco de las poblaciones morenas colonizadas,
dominadas, explotadas y subordinadas a dominio imperialista, primero, y del imperio
después. En esta perspectiva, se puede decir que la otra maniobra substancial en la
arquitectura del pueblo, facilitada por la primera, consistié en superar las diferencias
internas ocasionando que un grupo, una clase o una raza hegemonica representara a la
poblacion en su conjunto. El racimo representativo es el apoderado diligente que esta a
la zaga de la vigencia del concepto de nacién®. En este sentido, representacion es no
solo repeticion sino también represion, inhibicion, pero también expropiacion,
usurpacién, de la expresion autentica de las poblaciones y las multitudes.

Los Estado-nacién subalternos

El hecho de que se instauren Estado-nacion en la periferia del sistema-mundo, como
acto de liberacion, como accion anticolonial y acto descolonizador, muestra que la
modernidad ha llegado a todas partes, nos ha comprometido a todos, al centro y a la
periferia de la economia-mundo capitalista, a los paises imperialistas y a los paises
colonizados. Sin embargo, el significado politico del Estado-nacién no es el mismo en
uno y otro lugar. En tanto que bajo la influencia de los dominadores el concepto de
nacion suscita la estasis y la restauracién, bajo la influencia de los dominados es un
instrumento empleado para provocar el cambio y la revolucién**!. Podemos decir, de
cierta manera, haciendo un balance histérico que si bien la construccion imaginaria de la
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nacién precede a la formacion del Estado en Europa, como hemos visto, en cambio en
los territorios colonizados va a ser una nocion que antecede a la construccion del
Estado. Esta historia no se da de la misma manera aqui y alld, hay que considerar las
diferencias contextuales historico-politicas, empero lo que importa, para contrastar, es
constatar la diferencia, la forma invertida en la que se da la conformacién del Estado-
nacion en la periferia. En este ambito del mundo, si se puede hablar asi, de alguna
manera, la nacion construye al Estado, la comunidad imaginada, a decir de Benedic
Anderson, construye la materialidad institucional, juridico-politica, del Estado.

Se puede decir que el nacionalismo de los paises dominados se comporta de una manera
antiimperialista y anticolonial. La complexion progresista del nacionalismo subalterno
resulta determinada por dos aplicaciones basicas, ambas en alto grado inciertas. Ante
todo la nacion se ostenta como progresista en consonancia con la linea de defensa contra
la dominacion de naciones méas poderosas y de fuerzas exteriores econdmicas, politicas
e ideolégicas'*®. De esta forma, el nacionalismo subalterno ingresa a la modernidad,
pero buscando en ella condiciones de igualdad entre los Estado-nacion. Desde esta
perspectiva, la modernidad no es solamente la cultura donde todo lo solido se desvanece
en el aire, la experiencia de la vertiginosidad y el suspenso, la volatilidad y la velocidad,
del trastrocamiento y de la transformacion, sino también la cultura de la equivalencia y
del intercambio, de la analogia y la similaridad, aunque también de la mimesis y la
simulacion, asi mismo de la comunicacion y de la virtualidad. Aunque en este contexto
se logra la liberacion nacional, el concierto de las naciones, el mundo conformado por
Estado-nacion, no logra resolver el problema de la reiteracion de las desigualdades en
otras condiciones. No solamente hablamos de las desiguales condiciones de intercambio
en el mercado internacional sino también sino de la reproduccion de nuevas formas de
dominacién, que se ha venido en llamar neocolonialismo. No hablamos del
colonialismo interno que suscitan las nuevas republicas, sino de las condiciones de
subalternidad en las que se encuentran los Estado-nacion de la periferia respecto al
centro del sistema-mundo. De todas maneras, ambas formas, el neocolonialismo a
escala mundial y el colonialismo interno parecen complementarse. Por eso, se puede
decir que, en cada uno de estos casos, la nacion es progresista estrictamente como una
linea fortificada de defensa contra fuerzas exteriores mas poderosas. Sin embargo, asi
como se presentan progresistas en su puesto protector contra la dominacién extranjera,
esas mismas murallas pueden pasar comodamente a ejercer un papel inverso en
correlacion con el interior que protegen**.

La dialéctica de la soberania colonial

Hablamos de la crisis de la modernidad, o mas bien, entendemos la modernidad como
crisis, y lo hemos hecho entendiendo esta crisis como crisis de legitimidad, crisis de la
soberania, crisis del poder, de la reproduccion del poder, por lo tanto, crisis de
representacion, crisis de las instituciones, crisis del discurso juridico-politico frente a la
elocuencia de los acontecimientos que se mueven en el dmbito historico-politico.
También podemos hablar de crisis de las sociedades modernas, en el sentido mas
material del término, como crisis organica y estructural del capitalismo, por eso mismo
crisis del orden social, de la estructura de clases, comprendiendo a esta crisis como
lucha de clases, por eso concibiendo esta crisis como revolucién, como devenir de la
potencia social, como desplazamiento del poder constituyente, por lo tanto como
democracia. En este sentido entendiendo la democracia como suspension de los
mecanismos de dominacién'®. En la medida que el mundo es mundo desde el
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descubrimiento de América, a medida que el mundo se hace mundo con las conquistas y
las colonizaciones, con la expansion del sistema-mundo capitalista, convirtiéndose en
economia-mundo, la crisis de la modernidad adquiere otras connotaciones, la crisis de la
modernidad es también crisis de la colonialdad. La crisis de la modernidad sostuvo
desde el comienzo una relacion intrinseca con la subordinacion racial y la
colonizacién*. El decurso de la modernidad es contradictorio, por una parte expande la
utopia de la universalidad, pero por otra parte recrea en otras condiciones las
cartografias del poder, la geografia de las dominaciones, la geopolitica imperialista. Este
decurso de la modernidad es contradictorio y parece no poder resolverse sino en tanto
no se configure una alternativa a la modernidad. De todas maneras, el componente
utopico, el componente quimérico de la globalizacién es lo que imposibilita caer
Ilanamente en el particularismo y el recogimiento como resistencia a las fuerzas
totalizadoras del imperialismo y la dominacion racista, y lo que, en cambio, nos inspira
a concebir un propésito contra la globalizacién, un proyecto contra el imperio™#.
Viendo retrospectivamente, el capitalismo habria surgido en Europa gracias a la sangre,
el sudor y las lagrimas de los pueblos no europeos conquistados y colonizados™*’. Visto
de esta forma, el capitalismo no puede comprenderse s6lo a partir de la lucha de clases
en Europa, entre obreros y burgueses, a partir de la teoria del modo de produccion
capitalista, sino que debe necesariamente incorporarse para su comprension la lucha de
los pueblos colonizados. Esto requiere unas teorias plurales de las formaciones
econdmicas sociales, esto conduce a pensar en el devenir, conformacion, consolidacion
y crisis de la economia-mundo capitalista.

Bajo estas consideraciones, con todo, la produccion de los esclavos de América y el
comercio de Esclavos africanos, la indemnizacion, la homogenizacion clasificada de los
pueblos nativos, no fueron sélo, o predominantemente, una transicién al capitalismo.
Compusieron un cimiento realmente estable, una plataforma de sobreexplotacion sobre
la cual se edifico el capitalismo europeo. Y aqui no hay ninguna contradiccién: la mano
de obra esclava de las colonias, la mano de obra servil de los nativos, hizo posible el
capitalismo europeo y el capitalismo europeo no tenia ningin interés en renunciar a
ella**®. ;Qué papel jugaron las burguesias, tanto centrales como periféricas, en esta
expansion arrasadora del capitalismo y la modernidad? En este sentido, mas que delatar
la irracionalidad de la burguesia, lo imprescindible aqui es entender hasta qué punto la
esclavitud y la servidumbre puede ser integramente compatible con la produccion
capitalista, como engranajes que restringen la movilidad de la fuerza laboral y
entorpece sus movimientos. La esclavitud, la servidumbre y todas las demas formas de
disposicion restrictiva de la mano de obra — desde los culies del Pacifico hasta los
peones rurales de América Latina, el apartheid de Sudafrica — son todos componentes
inherentes a los procesos del desarrollo capitalista*°.

Podemos hacer una lectura dialéctica de la colonizacion, el colonialismo homogeniza
las diferencias sociales reales instituyendo una antitesis perentoria que lleva las
diferencias a un extremo absoluto y luego subsume la tesis y la antitesis en la
construccién de la civilizacion europea. Empero, la realidad no es dialéctica; el
colonialismo lo es™°. Michel Foucault decia que la burguesia era dialéctica pues habia
hecho la sintesis del modelo monarquico, el modelo juridico politico, con la guerra de
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razas, la guerra de naciones, entre conquistados y conquistadores, con la lucha de clases,
el modelo historico-politico. Ahora, Antonio Negri y Michael Hardt dicen que la
dominacién colonial es dialéctica, pues habria hecho la sintesis entre el modelo colonial
de dominacion excluyente y racial, con la violencia revolucionaria y antiimperialista de
los pueblos colonizados, en la conformacion de un orden mundial multinacional, que se
basa en la supuesta igualdad de los Estado-nacion, de acuerdo al derecho internacional,
y sin embargo vuelve a restaurar la diferencial condicion de dominacion y
subordinacion.  El colonialismo es una méaquina abstracta que produce alteridad e
identidad. EI primer resultado de la lectura dialéctica es pues el falseamiento de la
diferencia racial y cultural. Esto no significa que, una vez exploradas como
construcciones postizas, las identidades coloniales se precipiten en el aire; son figuras
reales y continlan desempefiandose como si fueran fundamentales. Esta comprobacion
no es una politica en si misma, sino que estrictamente sefiala la posibilidad de una
politica anticolonial. En segundo lugar, el razonamiento dialéctico deja claro que el
colonialismo y las representaciones coloniales se fundan en una violenta lucha que debe
renovarse permanentemente. EI si mismo europeo necesita ejercer la violencia y
necesita afrontar a su Otro para sentir y mantener su poder, para de este modo rehacerse
continuamente™*.

Como respuesta a la dialéctica positiva de la dominacion colonial, los pueblos
colonizados, en lucha por su emancipacion, desarrollan una dialéctica negativa. La
mayoria de las veces, la dialéctica negativa fue concebida en términos culturales, por
ejemplo, como proyecto de la negritud, el intento de descubrir la esencia negra o revelar
el alma negra. De acuerdo con esta logica, la respuesta a las representaciones
colonialistas debe implicar la creacion de representaciones reciprocas y simétricas™>.
Esta inversion del mundo de las representaciones pretende invertir el mundo de las
relaciones de poder y de los sujetos involucrados en ellas. Sin embargo, la inversion de
la estructura colonial no hace otra cosa que conservar la estructura misma, cuando de lo
que se trata es de ir mas alla de esta estructura. De este modo, puede continuarse por
otros caminos el colonialismo y la colonialidad, aunque hayan sido cuestionados,
aunque hayan sido rechazados violentamente, en la medida que quede la huella de su
memoria, pueden repetirse en otras condiciones. A pesar de la congruente ldgica
dialéctica de esta politica cultural sartreana, la estrategia que propone nos parece
consumadamente ficticia. La pujanza de la dialéctica, que en manos del poder colonial
desfigura la realidad del mundo colonial, se patrocina nuevamente como parte de un
proyecto anticolonial como si la dialéctica fuese en si misma la forma real del
movimiento de la historia. Sin embargo, ni la realidad ni la historia son dialécticas y
ninguna gimnasia retérica idealista puede hacerlas entrar en un orden dialéctico™. La
violencia inicial de dominacién se inscribe en el cuerpo, esta violencia acumulada en el
espesor del cuerpo se revierte contra los opresores, esta violencia parece liberarnos, sin
embargo, en la medida que no trascienda la estructura colonial, en la medida que no
trastroqué el modelo colonial, no termina emancipando a los sojuzgados. La coyuntura
original de la violencia es el del colonialismo: la dominacién y la explotacion de los
colonizados por parte de los colonizadores. La segunda coyuntura, es decir, la
revelacion de los colonizados a la violencia original, puede adquirir en el contexto
colonial todo tipo de formas desmedidas. “El hombre colonizado manifestara primero la
agresividad que le fue depositada en sus huesos contra su propia gente”™>*. La violencia
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depositada en los huesos se revierte contra los colonizadores, pero en la medida que no
logra abolir la geopolitica y la anatomia de la dominacién, no termina de liberarnos de
la superacion dialéctica del colonialismo.

En esta perspectiva, el concepto mismo de soberania nacional liberadora es vacilante, si
no ya completamente contradictorio. Mientras este nacionalismo pretende liberar a la
multitud de la dominacion extranjera, erige estructuras internas de dominacién que son
igualmenteimplacables*®. El Estado-nacién postcolonial funciona como un aparato
primordial y dependiente de la distribucion global del mercado capitalista. Como
sostiene Partha Chatterjee, la liberacion nacional y la soberania nacional no sélo son
impotentes contra esta jerarquia capitalista global, sino que ademas contribuyen
espontaneamente a preservar su organizacion y funcionamiento™®.

Todo el proceso logico de representacion podria resumirse del modo siguiente: el
pueblo representa a la multitud, la nacién representa al pueblo y el Estado representa a

la nacion®®’.

Horizontes del Estado plurinacional

Fin del Estado-nacion

El paso del Estado-nacidn al Estado plurinacional, comunitario y autondémico es todo un
desafio. Se trata de dejar la modernidad, la historia de la soberania en la modernidad, la
historia del Estado en la modernidad, la historia de una relacion entre Estado y sociedad,
una historia que define la separacion entre gobernantes y gobernados, entre sociedad
politica y sociedad civil, en un contexto matricial donde se demarcé la relacion entre
dominantes y dominados, a partir de mecanismos de dominacién y diagramas de poder
que atraviesan los cuerpos y los territorios, incidiendo en las conductas y
comportamientos, en la administracion de la tierra y los territorios, en la explotacién de
la fuerza de trabajo. Dejamos atrds una historia de colonizacién y dominaciones
polimorfas desplegadas en el mundo, donde la geopolitica de la economia-mundo y del
sistema-mundo capitalista divide el planeta entre centro y periferia, racializando la
explotacion de la fuerza de trabajo y controlando las reservas y recursos naturales,
estableciendo una division del trabajo planetaria, convirtiendo a los paises periféricos en
exportadores de materias primas y reservas de mano de obra barata, transfiriéndoles mas
tarde, a algunos de estos paises que ingresan tardiamente a la revolucion industrial,
tecnologia obsoleta, desplazando la industria pesada, considerada de alta y masiva
inversion de capital, pero con bajos rendimientos a mediano y largo plazo, prefiriendo
optar por eso por la circulacion y la inversion del capital financiero, que rinde grandes
beneficios a corto plazo. Dejamos atras entonces la ilusion que provocaron los Estado-
nacion subalternos, una vez concluidas las guerras de independencia y las luchas de
liberacion nacional, la ilusion de nuestra independencia e igualdad en el concierto de las
naciones, en el marco jerarquico de las Naciones Unidas. Descubrimos dramaticamente
gue no se logré la descolonizacién, tampoco la independencia y menos haber logrado
establecer condiciones de igualdad entre los estados. Los Estado-nacion centrales, sobre
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todo los que estan en la franja de seguridad de Naciones Unidas, siguen imponiendo
sus condiciones al resto del mundo, sin importarles el derecho internacional y el derecho
de las naciones a la autodeterminacion.

Después de la caida de los paises socialistas de la Europa oriental, Estados Unidos,
Europa y Japon, quizéas China también, imponen su disefio de orden mundial al resto de
los Estado-nacion, bajo la conduccidn norteamericana. En lo que corresponde al ciclo
del capitalismo estadounidense, la hiperpotencia mundial norteamericana condujo la
expansion, la acumulacion y la transformacion del capitalismo, sobre todo después de la
segunda guerra mundial, después de la conflagraciébn su gravitante presencia
fueinnegable. Se convirtio en el garante de la economia-mundo capitalista, construyo su
expansiva hegemonia desde la finalizacion de la guerra mundial hasta la derrota sufrida
en la guerra de Vietnam; despues de este acontecimiento su hegemonia entra en crisis y
opta por la descarnada dominacion; particularmente esto es patente después de la caida
de la Unidn Soviética, cuando se convierte en la Gnica superpotencia mundial. Podemos
decir que, en el contexto del declive de la hegemonia norteamericana, en pleno
desplazamiento de la crisis del ciclo del capitalismo estadounidense, en el atiborrado
momento critico caracterizado por la hipertrofia financiera, que opta diferir la crisis por
medio de la financierizacion, ocasionando no otra cosa que la agudizacién y
profundizacion de la crisis misma, la forma del Estado-nacion entra también en crisis o,
mas bien, revive su crisis de modomanifiesto. Esto por una razén entre muchas otras,
ademas de la historia critica de las formas de soberania, la razén es que los Estado-
nacién no pueden resolver la crisis, no pueden oponerse a su irradiacion, les resulta
dificil construir una alternativa, a no ser la repeticion tardia de proyectos desarrollistas y
de las metas de la industrializacion, proyectos que no hacen otra cosa que recrear
escenarios donde se replantean las relaciones entre centro y periferia, reacondicionando
y trasladando la dindmica de la crisis a otros espacios, que ya no son sélo los
correspondientes a las economias basadas en la exportacion de materias primas sino
también a las nuevas economias basadas en la industrializacion. Las economias de los
Estado-nacion, basados en el desarrollo y la industrializacién, son obligadas a competir
en el mercado internacional con los altamente productivos paises asiaticos. Se puede
decir que los Estado-nacion se mueven en un intervalo de opciones que se circunscriben
a administrar la crisis.

La salida a la crisis estructural del capitalismo sélo se puede dar a escala mundial, esta
superacion de la crisis del capitalismo solo se puede dar ingresando a un nuevo
horizonte histérico y cultural, un horizonte que se sitla en otro espacio-tiempo, que se
encuentra mas alla del mundo capitalista, mas alla del mundo moderno. Mientras tanto,
en este encaminarse, en la transicion a un postcapitalismo, se hace necesario preparar el
terreno, crear las condiciones para la superacién del capitalismo. Para el transcurso de
esta transicion transformadora es menester la imaginacion y lo imaginario radicales, su
potencia creativa, ademas de la fuerza instituyente. A propdsito, en relaciéon a la
estructura institucional - algo que se dijo durante la Asamblea Constituyente vale la
pena recordar - se requiere un nuevo mapa institucional, pero también se requiere un
nuevo imaginario social. Ambos a&mbitos, lo imaginario y lo institucional, requieren de
una conexion simbolica. En resumen, estos tres ambitos, lo imaginario, lo simbolico y
lo institucional hacen al horizonte historico cultural; en ese sentido, un nuevo horizonte
historico y cultural se abre cuando se dan transformaciones imaginarias,
transformaciones simbélicas y transformaciones institucionales**®.
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¢Qué papel juega en todo esto la economia? Si llamamos economia al espacio de la
produccién, distribucién y el consumo, fuera de denominarse asi la disciplina o ciencia,
como se quiera llamar, que estudia esteespacio, estos procesos, estos fendmenos. La
ciencia econdémica cuenta ademas con un area llamada economia politica. Se puede ver
que el espacio econdémico estd constituido por relaciones sociales. En esteespacio
historico se formaron instituciones, llamadas empresas, en el nivel mas propio de la
economia, organizaciones organismos, dispositivos juridicos, disposiciones politicas, a
escala nacional y a escala mundial. Estas instituciones no podrian funcionar sin recurrir
al leguaje, a nuevas cadenas simbdlicas, sobre todo no podrian constituirse si no se
instauran también en la dimension imaginaria de la sociedad, en ese sentido la economia
es también una institucion imaginaria. La racionalizacion que conlleva su conformacion
y organizacion corresponde a los nuevos sistemas simbdlicos y formas imaginarias
construidos durante la modernidad. EI fendmeno de la autonomizacion econémica es
moderno, corresponde al desarrollo del capitalismo, que ha convertido al espacio
econdmico no solo en auténomo sino en predominante respecto a otros espacios de la
vida social. La economia se ha expandido, ha irradiado todas las areas, mercantilizando
sus relaciones y sus actividades. Hay un dominio casi absoluto de la economia, aunque
esto se da en el sentido del fetichismo de la mercancia, es decir, como alienacion, como
cosificacion; se concibe las relaciones entre humanos como si fuesen relaciones entre
cosas. No se trata de reducir este problema a la tesis dialéctica de la conciencia
enajenada, conciencia atrapada en la relacion con el objeto, sin poder constituirse en
autoconciencia que se reconoce en la relacion con otra autoconciencia. El problema es
mas complejo, aunque, en todo caso tendriamos que hablar de una conciencia historica,
por lo tanto social, colectiva. El problema no se reduce a lo que le pasa a la conciencia o
a lo que le pasa al sujeto, sea esta conciencia o este sujeto individual o colectivo; el
problema responde a sus condicionamientos histéricos. Por un lado, el desarrollo del
capitalismo transforma las sociedades trastrocando sus relaciones, sus instituciones, sus
ambitos de funcionamiento, sus cadenas simbdlicas, sus circuitos significantes, creando
alternativamente  dmbitos nuevos y sus respectivas autonomizaciones, la
autonomizacién de la economia, la autonomizacion de la politica, la separacion entre
sociedad civil y sociedad politica; por otro lado, la emergencia de nuevas experiencias,
de nuevas sensaciones y de nuevas percepciones, hacen emerger empiricidades como el
lenguaje, el trabajo y la vida, dando lugar a nuevos saberes y ciencias, como la filologia,
el economia y la biologia, iniciando lo que se viene en llamar la analitica de la
finitud™®. La economia viene a ser tanto el referente descubierto por la nueva
experiencia del trabajo, asi como la formacion discursiva que habla de ello. Lo que
quiere decir que se trata de una formacion enunciativa, de una formacion conceptual,
que hace el analisis del ambito del trabajo, la produccion, distribucion y consumo. La
economia también es un espacio de instituciones que hacen de agenciamientos
concretos de poder. Referente empirico, formacion discursiva e instituciones es el
triangulo en que nos inscribimos para hablar de economia, de economia capitalista.

El Estado-nacion deviene, por asi decirlo, de otra genealogia, arranca con la
conformacién de los estados patrimoniales, se constituye en Estado-moderno, en el
contexto de esa componente articulacion entre Estado territorial y capitalismo,
convirtiéndose en una macro-institucion o, mas bien, en un mapa concéntrico
institucional, que abarca un conjunto de instituciones articuladas a un eje de
funcionamiento y a una direccion politica, aunque esta se exprese en una distribucion de
poderes, supuestamente equilibrados. La llamada ciencia politica se cruza en el camino,
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viene de la teoria juridico-politica, de la teoria de la soberania, se plantea el problema
del Estado mas que del poder, se propone estudiarlo y analizarlo, empero termina
desarrollando tesis sobre la legitimidad del Estado. ¢Esta ciencia politica es una teoria
que corresponde a la analitica de la finitud? ¢Se plantea algin problema sobre el dilema
de la emergencia de las empiricidades y los a priori trascendentales? No, se trata mas
bien de una disciplina que restaura los dilemas de la soberania y la legitimidad en el
contexto de la modernidad. Una formacidn discursiva que se plantea los problemas de
legitimidad en la labor de la restauracion de la vieja maquinaria estatal. Se desentiende
de los campos de relaciones de poder, también de visualizar los mecanismos de
dominacién. Se trata de un saber que estudia las formalidades del campo politico. Se
puede decir, de manera concreta, que la ciencia politica estudia el Estado. De modo
distinto a lo que ocurre con otras ciencias y saberes modernos, la ciencia politica
pretende mantener una relacion de continuidad con la filosofia politica; esta suposicion
es en si problematica, no solamente debido a la idea ingenua de una historia lineal de las
ciencias, sino también por lo que connotan la filosofia politica y la ciencia politica, por
su relacion problematica con la politica. Jacques Ranciere dice que la politica funciona
sobre el principio de igualdad, principio que ocasiona el litigio entre los que no tienen
parte ni titulo, los pobres, y los que si lo tienen, los oligarcas y los aristocratas. Este
litigio viene acompafiado por una distorsion, un desacuerdo, causado por el ejercicio de
la libertad; al ser todos libres se tiene derecho a la palabra, los pobres se asumen como
pueblo, se constituyen como totalidad, conforman la democracia. La politica entonces
contiene una desmesura, sobre el principio de la libertad se constituye un todo que es
mas que las partes, se pasa del reclamo de las partes a las exigencias inconmensurables
que desata la libertad. Se puede decir en resumen que la politica es una lucha de clases.
Ahora bien, lo que se viene en llamar filosofia politica trata de hacer desaparecer este
problema, trata de resolver el litigio, en el fondo busca poner en suspenso la politica'®.
Por una parte tenemos a la politica que es una desmesura, por otra a la filosofia politica
que busca hacer desaparecer a esta desmesura; por ultimo tenemos a la ciencia politica,
como continuidad de la filosofia politica, que busca sustituir la politica, la lucha, el
litigio, el desacuerdo, por la policia, en el sentido pleno de la palabra, por el
establecimiento del orden.

Retomando el hilo conductor, Estado-nacion, economia y politica, todo el anélisis que
hemos hecho hasta ahora supone el fin del Estado-nacion, la clausura de la filosofia
politica y la ciencia politica, ademas de la crisis terminante del capitalismo. Las
preguntas que se suceden son: ¢Nos abrimos a una nueva episteme, después de haber
abandonado las ciencias generales del orden y las ciencias atravesadas por la
historicidad, como la economia, la biologia y la linglistica? ¢Es posible otras ciencias
de las condiciones pluralistas y de la condicién plurinacional, de la emergencia de lo
comunitario, de la extension de las formas proliferantes de la descentralizacion
administrativa y politica? ¢Cual es la configuracién de la forma de Estado ante la
geografia politica de las autonomias? ¢Qué es lo que viene mas alla del capitalismo?
Hay mas preguntas, pero nos vamos a quedar con estas, vamos a detenernos a
analizarlas y buscar respuestas.

Hablemos de los limites del mundo de la economia-mundo y del sistema mundo
capitalista. Por lo tanto también de los limites del Estado-nacion. Esta macroinstitucion,
esta forma de soberania, fue la instancia de una forma de organizacion politica a escala
mundial. Los Estado-nacion se situaron como en una piramide jerarquica
distribuyéndose el control mundial para los paises centrales y el relativo control local
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para los paises periféricos. Hay por cierto espacios al medio para paises que lograron
cierto control regional, también para los paises que se llamaron del segundo mundo,
entre los que se encontraban los paises del socialismo real, distinguiéndolos de los
paises llamados del primer mundo y de los paises definidos como del tercer mundo.
Aunque estos términos quedaron obsoletos en la actualidad vertiginosa, mezclada y
cruzada, pues el primero, el segundo y el tercer mundo se pueden encontrar en un
mismo pais, por ejemplo, en cualquier pais del primer mundo, en un contexto
atravesado por las nuevas corrientes migratorias de trabajadores, que se asentaron,
dejando generaciones en su nuevo lugar de residencia, en un contexto donde el nuevo
capitalismo salvaje, que apuesta a politicas neoliberales y de globalizacion, recrea
grandes diferencias, quizas abismales, entre pobres y ricos en todos los paises y en todas
las ciudades. De alguna manera la forma Estado-nacion oculto estas diferenciaciones,
estas jerarquias, estas dominaciones polimorfas. Ahora los estado-nacion estallan en mil
pedazos; el multiculturalismo liberal trata de matizar esta crisis, este desborde,
reconociendo derechos culturales; pero lo que no puede detener es la emergencia de
nuevas formas politicas, de nuevas formas de relacién entre la forma Estado y la forma
sociedad, lo que no puede detener es el desborde y la desmesura de las multitudes, los
nuevos imaginarios colectivos, que incluso se llaman en la transitoriedad naciones,
oponiéndose al monoculturalismo, a la forma mononacional. Aunque esta forma
multinacional perdur6 como anacronismos en la modernidad, recorriendo como tejido
resistente las formas institucionales homogeneizantes de la modernidad, de la forma
Estado-nacion, creando una dindmica de tensiones inherentes a la vida politica de las
sociedades y los Estado-nacidn, estas contradicciones inherentes estuvieron encubiertas,
escondidas, ocultadas por los aparatos ideoldgicos de los Estado-nacion. Su
reemergencia presente las actualiza, desatando renovados discursos, y sobre todo
transformando su condicion encubierta en una condicion develadamente plural,
desbordando el mapa institucional disciplinario y normalizado de la modernidad. En
plena crisis estructural del capitalismo la condicion plurinacional, la condicion
proliferante de lo plural, adquiere otra connotacidn, convirtiéndose en una alternativa al
mundo Unico, al pensamiento dnico.

Hemos llegado a los limites del mundo, estamos situados en el lugar fronterizo de las
transformaciones, también de las experiencias, de las sensaciones, asi como de las
formas de pensar, de significar y simbolizar el mundo. Eugenio Trias habla de limites
del mundo como los relativos a la tautologia y la contradiccion, la tautologia que repite
lo que es, lo mismo, de manera obsesiva, que no dice nada, y la contradiccion que
quiere decirlo todo, que desborda y desgarra. Quizas el filosofo méas lacido de la
modernidad fue Hegel, que conciente de la contradiccion y el universo del sinsentido,
quiso domesticar ambas, mediatizandolas con una légica dialéctica, buscando el retorno
a lo mismo, a la repeticion, a la tautologia, después de haber vivido la experiencia del
desgarro™®!. Hegel es el fildsofo de la restitucion absoluta de la razén, de la filosofia de
la historia, de la filosofia del derecho, pero también de la filosofia del Estado. Podemos
decir que se trata de una filosofia que coincide con el termidor, que busca
desesperadamente terminar con la revolucion. Hegel ha muerto y también con él la
filosofia del fin de la historia. Aunque el Estado-nacion haya sobrevivido a su muerte ha
entrado a su tiempo crepuscular, a su clausura, anunciando su propia muerte, repitiendo
el crepusculo de los idedlogos.

Nacimiento del Estado plurinacional
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Estamos ante un nuevo nacimiento, lo que en aymara se dice pachakuti, que vendria a
ser algo asi como cambio, trastrocamiento en el espacio-tiempo, de acuerdo a una
traduccion pretendidamente tedrica, filosofica. Sin embargo, en la discrecion, en la
disquisicion, de estas cosas no nos vamos a detener, por el momento. Quizas después
volvamos a abordarlas, aunque de alguna manera siempre las tenemos que tener en
cuenta. Este nuevo comienzo se daria en la geografia politica de Bolivia, la anterior
Audiencia de Charcas del Virreinato de la Plata, antes Alto PerG del Virreinato del Perd,
y antes del cataclismo de la conquista y su consecuente colonizacién, el Qullasuyu, uno
de los territorios, de los cuatro del Tawantinsuyu. Este nacimiento se puede considerar
como el resultado de un dramatico parto, gestado por las guerras politicas desatadas por
los movimientos sociales, durante el ciclo de luchas que van del 2000 al 2005. Este
nacimiento también tiene que ver con la gestion de gobierno del presidente Evo Morales
Ayma, durante la cual se nacionalizan los hidrocarburos y se convoca a la Asamblea
constituyente. Por lo tanto este nuevo comienzo, esta fundacion de la segunda republica,
tiene que ver con el proceso constituyente, concretamente con el texto constitucional
desarrollado por la Asamblea Constituyente, en pleno campo de batallas, en el que se
convirtié la ciudad de Sucre, sede de la Asamblea Constituyente. Una vez que se
aprueba la nueva constitucion en Oruro, los dados estaban echados, a pesar de las
modificaciones arbitrarias del Congreso, donde se trato de deformar el sentido del
cuerpo de la constitucion, las ciento cuarenta y cuatro modificaciones, no pudieron
cambiar el espiritu constituyente, recurriendo a un lenguaje constitucional, no pudieron
cambiar los principios y las finalidades de la Constitucion, los contenidos
descolonizadores, la estructura y los modelos propuesto por la Constitucién, el modelo
de Estado, el modelo territorial y el modelo econdémico. En el Congreso se pretendio
revertir el proceso, unos quisieron abolir las medidas inherentes a las transformaciones
institucionales de la Constitucion, como la reforma agraria, otros confundieron la
politica con el pacto; se dedicaron a construir escenarios de pacto con la derecha,
creyendo que ese era el camino, olvidando que todo ya habia cambiado por la energia y
el poder masivo desplegado por los movimientos sociales durante el lapso que viene del
2000 vy llega al 2005. El pueblo boliviano termina aprobando la Constitucion Politica
del estado en un referéndum constituyente, referente arrancado por una fabulosa
movilizacién de las organizaciones sociales, que terminaron sitiando al Congreso
presionando para la aprobacién de la ley que convocaba al referéndum. Otra vez
mostraban los movimientos sociales su determinacion en empujar el proceso hacia el
horizonte abierto por las luchas sociales de la guerra del agua y de la guerra del gas.
Este nuevo empiezo también tiene que ver con las consecutivas derrotas sufridas por la
derecha, las oligarquias regionales, sus partidos, sus medios de comunicacion y todos
sus dispositivos conspirativos. Fueron derrotados con la aprobacién de la Constitucién
por parte del pueblo boliviano; también fueron derrotados cuando primero la
Constituyente y después la Constitucion incorpora las autonomias, demanda regional, al
texto constitucional, quedando sin bandera y sin discurso, sin capacidad de
convocatoria; vuelven a ser derrotados en el terreno dibujado por la violencia desatada
por grupos de choque, en una espiral de la violencia que comienza con la toma de
instituciones y deriva en la Masacre del Porvenir, esta derrota ya es politico y militar.
Estas derrotas politicas se van a expresar en la contundente derrota electoral que van a
sufrir en las elecciones de diciembre del 2009. EI Movimiento al Socialismo (MAS)
gana con aproximadamente el sesenta y cuatro por ciento, gana en el departamento de
Tarija, uno de los baluartes de la llamada “Media Luna”, se recupera el departamento de
Chuquisaca, se avanza en el departamento de Santa Cruz, de Beni y de Pando; todo esto
dibuja un escenario expedito en la Asamblea Legislativa Plurinacional, donde el MAS



controla los famosos dos tercios que se requieren para aprobar las leyes. Todo este
contexto historico politico hace de condicion de posibilidad histérica del nacimiento del
Estado Plurinacional.

En el ensayo Articulaciones de la complejidad*®

se escribe lo siguiente:

1. Esta demés decirlo, que el Estado plurinacional no es un Estado-nacion y, no esta
demas decir, que el Estado plurinacional ya no es un Estado, en el pleno sentido de
la palabra, pues el acontecimiento plural desbroza el carécter unitario del Estado.
El Estado ya no es la sintesis politica de la sociedad, tampoco es ya comprensible
la separacion entre Estado, sociedad politica, y sociedad civil, pues el &mbito de
funciones que corresponden al campo estatal es absorbida por las practicas y
formas de organizacién sociales. El Estado plurinacional se abre a las multiples
formas del ejercicio practico de la politica, efectuada por parte de las multitudes.
Hablamos de un estado plural institucional, que corresponden a la condicién
multisocietal. Se trata de mapas institucionales inscritos en mdltiples
ordenamientos territoriales; por lo menos cuatro: territorialidades indigenas,
geografias locales, geografias regionales y cartografias nacionales. La emergencia
de lo plural y lo mdltiple desgarra el viejo mapa institucional, no permite la
expropiacion institucional, la unificacion de lo diverso, la homogeneidad de la
diferencia; se abre mas bien al juego de la combinatoria de distintas formas de
organizacién, al juego en red y de entramados flexibles. Hablamos de matrices
organizacionales y de estructuracion abiertas a la contingencia. Se vive entonces la
politica como desmesura’®.

Se puede interpretar de la cita que ya no se trata de la forma de Estado moderno sino de
una nueva forma politica, de una nueva forma de relacion entre la sociedad y sus formas
de organizacién politica, como deciamos en la Constituyente, se trata de un nuevo mapa
institucional. Es cierto que en Europa podemos encontrar estados plurinacionales, pero
se trata de Estados modernos, que se limitan al alcance dibujado por el
multiculturalismo, recogiendo incluso formas confederadas, como en el caso Suizo. La
nueva concepcion de la condicion plurinacional de las formas politicas se tienen que
decodificar desde la voluntad colectiva de la descolonizacion, implica, ademas, el
reconocimiento de la condicion multisocietal, que recoge la concepcion de la multiple
temporalidad, ademas de la multiinstitucionalidad. Esta multiplicidad que atraviesa la
forma homogénea del Estado terminadesacoplandolo, inventando una nueva forma de
articulacién, una nueva forma de integracion, mas cohesiva, mas dindmica, creativa,
flexible, adecuada a la problematica compleja de la formacién abigarrada, de la

162 E| ensayo aparece en el libro de Comuna intitulado Transformaciones pluralistas del Estado. La Paz
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composicion barroca de la formacion econdmico social boliviana, adecuada, sobre todo
a la forma de gobierno propuesta por la Constitucion Politica del Estado, que es la
democracia participativa, que reconoce el ejercicio plural de la democracia, como el
relativo a la democracia directa, a la democracia representativa y a la democracia
comunitaria. Se puede decir que esta forma politica de la condicién plurinacional
descolonizadora se encuentra mas alla del Estado.

El Estado-nacién ha muerto, nace el Estado Plurinacional, comunitario y autonémico.
¢Cudles son las condiciones, las caracteristicas, la estructura, los contenidos y las
formas institucionales de este Estado? Uno de los primeros rasgos que hay que anotar es
su condicion plurinacional, no en el sentido del multiculturalismo liberal, sino en el
sentido de la descolonizacion, en el sentido de la emancipacion de las naciones y
pueblos indigenas originarios. Una descolonizacion entendida no sélo en el sentido del
reconocimiento de las lenguas, de la interculturalidad e intraculturalidad, sino también
en el sentido de las transformaciones institucionales, de la creacion de un nuevo mapa
institucional, encaminadas a la incorporacion de las instituciones indigenas a la forma
de Estado. Una descolonizacién entonces que implica el pluralismo institucional, el
pluralismo administrativo, el pluralismo normativo, el pluralismo de gestiones. Y esto
significa una descolonizacion de las practicas, de las conductas y de los
comportamientos, conllevando una descolonizacion de los imaginarios. Esto es la
revolucién cultural. Una descolonizacion que implica la constitucion de nuevos sujetos,
de nuevos campos de relaciones intersubjetivas, la creacion de nuevas subjetividades, de
nuevos imaginarios sociales; esto es el desarrollo de una interculturalidad constitutiva e
instituyente, enriquecedora y acumulativa de las propias diferencias y diversidad
inherentes. Una descolonizacion que implique el desmontaje de la vieja maquinaria
estatal, que no puede dejar de ser sino colonial; se trata de la maquinaria que llega con
la Conquista, que se consolida en la Colonia, que se restaura y moderniza en los
periodos republicanos, que termina viviendo una crisis multiple, de legitimidad, de
representacion, politica, econdémica y cultural. El estado-nacién fracasa en su proyecto
consustancial, la revolucién industrial, el desarrollo nacional, el romper con la cadena
perversa de la dependencia. ElI Estado plurinacional se encuentra mas alla de los
umbrales del Estado-nacion, definitivamente se ha abierto otro horizonte, otras tareas,
otras finalidades, otros objetivos estratégicos, siendo la tarea primordial la
descolonizacion. No puede haber nada parecido a las estrategias anteriores, si hay
algunos rasgos que sugieren cierta analogia, como las relativas a la transformacion
tecnoldgica y su incorporacion a la economia social y comunitaria, tienen que leerse en
los codigos no de la revolucion industrial del siglo XIX sino en el contexto de lo que
significa la revolucion tecnoldgica, irradiarte, expansiva, en red, impulsando saltos, que
no pueden leerse desde la linealidad historica sucesiva de seguir el curso de los paises
desarrollados. Esto significaria volver a aportar por los nostalgicos proyectos
nacionalistas y populistas. La revolucion del Estado plurinacional es una revolucion
descolonizadora, aperturante de otro proyecto civilizatorio y cultural. Entonces uno de
los rasgos fundamentales del nuevo Estado plurinacional es la descolonizacion.

Otro rasgo fundamental del Estado plurinacional es su caracter comunitario. Si bien el
articulo uno de la Constitucién establece el carécter plurinacional, comunitario y
autonomico como los ejes nuevos estructurales y transversales de la constitucion, pues
lo unitario y social de derecho ya estaban contemplados en la Constitucion anterior, el
segundo articulo plantea el reconocimiento de la preexistencia a la Colonia de las
naciones y pueblos indigenas originarios, por lo tanto su derecho al autogobierno, a la



libre determinacion, a sus instituciones propias, normas y procedimientos propios,
gestion territorial, beneficio exclusivo sobre los recursos naturales renovables, consulta
sobre la explotacion de los recursos naturales no renovables, legua y cosmovision
propias. Esto significa la reconstitucion y la reterritorializaciobn comunitaria,
acomparniando profundamente al desplazamiento de la forma de gobierno como
democracia participativa, incorporando como uno de los ejes de la democracia
participativa a la democracia comunitaria. El sentido comunitario es transversal a la
Constitucidn, esto implica la actualizacion de las instituciones comunitarias, sus redes,
sus tejidos, sus desplazamientos, sus alianzas territoriales, sus estrategias de
reconstitucion. También connota la recuperacion, recreacion, enriquecimiento, e
irradiacion de sus imaginarios, de sus estructuras simbolicas, de sus valores,
conllevando la restitucion de la dimension ética comunitaria, haciendo circular los
saberes colectivos, las memorias largas, la informacion y los conocimientos ancestrales.
Encaminando la presencia, la inmanencia y trascendencia de la comunidad en la
perspectiva de la transformacion institucional del Estado, de la relacion entre Estado y
sociedad y de la descolonizacion de las politicas pablicas. Lo mas propio del interior de
la periferia, como escribi en Estado periférico y sociedad interior, en Los limites del
poder y del Estado™®, es la forma comunidad, son las instituciones comunitarias, son los
principios y valores comunitarios como solidaridad, reciprocidad, complementariedad y
redistribucion, son las innovaciones de las estrategias de resistencia y transfiguracion de
las sociedades politicas, como las denomina Partha Chaterjee, de los bricolaje o los
abigarramientos, parafraseando a René Zavaleta Mercado, o los barrocos modernos,
como diria Bolivar Echeverria. Las formas de comunidad han atravesado los periodos
de la colonia y los periodos republicanos, han resistido, se han transformado, se han
actualizado y atravesado la modernidad misma. Esta institucion imaginaria de la
comunidad se convierte en una proyeccion alternativa en plena crisis del capitalismo y
replanteo de las relaciones entre centro y periferia de la economia mundo capitalista, del
sistema mundo. Que se haya constitucionalizado la forma comunidad, que forme parte
de la composicién del nuevo Estado, proyecta una luz en los ambitos de las relaciones
sociales, en las transformaciones del campo politico y en las recuperaciones sociales del
campo econdmico. La comunidad disefia el nuevo horizonte del Estado plurinacional.

Otra caracteristica en la arquitectura del Estado plurinacional es la participacion y el
control social. La participacion social establece otra relacion entre Estado y sociedad,
convirtiendo al Estado en instrumento de la sociedad, efectiviza la democracia
participativa, desarrollando una construccion colectiva de la decision politica, de la
construccion de las leyes y de la gestion pablica. La participacion social se convierte en
la matriz de la nueva forma politica y el control social hace abiertamente transparente el
ejercicio de la ejecucion de las politicas publicas, expandiendo los alcances del acceso a
la informacion y la rendicion de cuentas a la sociedad. La participacion social es el
verdadero gobierno del pueblo, la democracia, suspende los mecanismos de dominacién
y cuestiona la especializacion weberiana del aparato publico, avanzando a una nuea
concepcion de la gestion pablica, que ahora tiene que ser plurinacional, comunitaria e
intercultural.

Una cuarta caracteristica del Estado plurinacional es precisamente el pluralismo
autonomico, En el contexto de los pluralismos, pluralismo econdmico, social, politico,
juridico y cultural, el pluralismo autonémico es consecuente con esta perspectiva
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multiple y proliferante. Se trata del nuevo modelo territorial, que concibe, en igualdad
de condiciones, comprendiendo equivalentes jerarquias, distintas formas de autonomia,
autonomia departamental, autonomia regional, autonomia regional y autonomia, siendo
la mas importante la autonomia indigena por las caracteristicas del Estado plurinacional,
se trata del lugar, el espacio, el escenario, donde se plasma efectivamente el estado
plurinacional. Todas estas autonomias tienen sus competencias exclusivas, ademas de
las concurrentes y compartidas, gobiernan y legislan en su jurisdiccion, en tanto que la
autonomia indigena adiciona su facultad juridica debido al pluralismo juridico, a la
jurisdiccion indigena originaria campesina. El entramado de las competencias
configuran el espacio de desenvolvimiento de las gubernamentalidades y la gestion
comunitarias desatadas por la expansion de la descentralizacion administrativa politica.
El pluralismo autonémico, el nuevo modelo territorial, definen el otro nivel de
complejidad del nuevo Estado.

Una quinta caracteristica del Estado plurinacional es la equidad y alternancia de género.
Esta transversal de la constitucion, esta perspectiva, no solo exige la justicia en lo que
respecta al género, es decir, la igualdad de oportunidades para hombres y mujeres, sino
que también apunta a abolir la dominacion masculina, demoler el Estado patriarcal. La
emancipacién de la mujer forma parte de los proyectos inherentes a los nuevos
movimientos sociales, vinculado al desarrollo de los nuevos derechos, abriéndose a la
hermenéutica de los nuevos sujetos, de las nuevas subjetividades, comprendiendo los
contextos culturales diversos, respetando las complementariedades inscritas en las
formas de relacion masculino femeninas de las culturas indigena originario campesina,
empero requiriendo la adecuacion a los derechos fundamentales constitucionalizados.
Con la transversal de la equidad de género, el Estado plurinacional se abre a la
participacion activa de las mujeres en la construccion de la nueva forma de Estado y la
nueva forma de hacer politica.

Una sexta caracteristica del estado plurinacional tiene que ver con el modelo
econdmico, que de acuerdo a una primera definicion que s encuentra en la Constitucion,
se trata de una economia plural, pero que en el sentido mismo, en la direccién que toma,
el proyecto econémico, la segunda definicion explicita del modelo econémico es la
economia social y comunitaria. Este era en realidad el nombre dado por la comision
econdémica en la constitucion, se lo cambio por economia plural en ambito de
negociaciones con las minorias en ese espacio extra asambleista que se llamo la
multipartidaria. En la parte que corresponde a la organizacion econémica del Estado se
le atribuye un papel fundamental al Estado como articulador de las distintas formas de
organizacion econdémica, en la industrializacion de los recursos naturales, en el
potenciamiento de la economia comunitaria y de la pequefio y micro empresa, también
de la forma de organizacion social cooperativa. Empero todo esto hay que contextuar en
un modelo econdmico méas amplio desarrollado en la organizacion economica del
Estado. EI modelo se amplia a la incorporacién de tierra, territorio, la biodiversidad, los
recursos naturales, los hidrocarburos, la mineria, el agua, la energia, la biodiversidad y
el desarrollo sostenible. Se puede decir que se trata también de un modelo ecoldgico.
Este nivel de complejidad del Estado plurinacional rompe con los limites y las
limitaciones del economicismo y de una economia subsumida a la acumulacién
capitalista. Como se puede ver los desafios son grandes, exigen claridad en cuanto a la
comprension de los horizontes abiertos por el Estado plurinacional, ademas del
despliegue de una imaginacion y un imaginario radicales, de una fuerza instituyente
creadora de los nuevos ambitos del desenvolvimiento social y politico emancipados.



Desideratum en la transicion

Como es logico, las concesiones se hicieron mayores y mas frecuentes en una
dindmica en la que no es posible distinguir la gravedad de cada paso que se da.
Todas las concesiones fueron comprometedoras en grados y medidas siempre
crecientes. La revolucion no se derrumbé de un solo golpe: cay6 poco a poco,
pedazo a pedazo. La contrarrevolucion no pasé por el pais como una
aplanadora y sus efectos fueron demoledores, necesitd varios afios para echar
abajo lo que encontraba a su paso.

Sergio Almardz Paz: Réquiem para una republica. El tiempo de las cosas
pequenas.

El 2006 comienza una nueva etapa, después de haber vivido y experimentado la intensa
y expansiva movilizacion general del 2000 al 2005. Esta nueva etapa se caracteriza por
ser la primera gestion del primer gobierno elegido en diciembre de 2005, como
consecuencia de la toma de la ciudad de Sucre el 9 de junio por los ayllus en la mafiana,
y por el proletariado minero en la tarde, en una especie de clausura de las
movilizaciones de mayo y junio del 2005. Las elecciones eran un instrumento
democratico para viabilizar la agenda de octubre (2003) y el impetu del poder
constituyente de los movimientos sociales. Empero en el 2006, después de la asuncion
de mando por parte del presidente Evo Morales Ayma y el Vicepresidente Alvaro
Garcia Linera, la disyuntiva se presenta al flamante gobierno indigena y popular:
Cambiar todo o efectuar cambios paulatinos de una manera diferida y pragmatica. Se
escoge lo segundo ante el temor de no poder manejar un gobierno inserto en radicales
transformaciones institucionales. Esta decision cautelosa se toma no sin dudas, sobre
todo por parte de las organizaciones sociales. Empero tal era el entusiasmo en el que se
hallaban las multitudes que estos primeros pasos titubeantes eran incluso bien venidos,
figurando un nifio que comenzaba a caminar. ;Habré sido una buena decision? Esto s6lo
lo podremos saber haciendo un balance analitico y profundo de la primera gestion de
gobierno, a la luz de los acontecimientos desatados durante este periodo inaugural, que
incluyen a un dramatico proceso constituyente, pero también teniendo en cuenta las
tareas que tiene que emprender el segundo gobierno de Evo Morales Ayma, en una
etapa que denominaremos de la aplicacién de la Constitucién Politica del Estado,
temporalidad que exige actos, acciones y leyes fundacionales, transformaciones
institucionales radicales sobre las que se asiente el Estado plurinacional comunitario y
autonémico.

Durante la primera gestion de gobierno se toman dos medidas fundamentales que
corresponden a la llamada Agenda de Octubre, la nacionalizacion de los hidrocarburos,
el primero de mayo de 2006, y la convocatoria a la Asamblea Constituyente, el 6 de
marzo del mismo afio. Estas dos medidas cambian el escenario econémico y el
escenario politico del pais. El primer articulo del Decreto Supremo 28.071“Héroes del
Chaco” dicen que el Estado recupera la propiedad, la posesion y el control total y
absoluto deestos recursos.En la Leyespecial de convocatoria a la Asamblea
Constituyente se dice que El objeto de la presente Ley Especial es convocar a la
Asamblea Constituyente y se basa en los Articulos 22, 4% y 2322 de la Constitucién



Politica del Estado y Articulo 12 de la Ley Especial 3091 del 6 de julio de 2005,
sefialando la forma y modalidad que establecen dichos articulos. Con estas medidas se
inicia el proceso de nacionalizacion de los recursos naturales y el proceso constituyente.
Ambos procesos van a experimentar sus propias contingencias, el primero técnicas, de
implementacion y de creacion de las condiciones para la industrializacion de los
hidrocarburos, en un dmbito internacional de grandes compras de volumenes de gas,
principalmente por parte de Brasil y de Argentina. El segundo proceso resulta mucha
mas duro que el primero y cualitativamente diferente, tiene que sortear los problemas y
los obstaculos que le siembran en el camino una oposicién recalcitrante, las oligarquias
regionales y el Comité Interinstitucional de Chuquisaca que levanta a la ciudad de Sucre
contra la Asamblea Constituyente. Finalmente, después de un afio y cuatro meses, el
teson, el esfuerzo, hasta el sacrificio y el acto heroico de los constituyentes salvan a la
Asamblea Constituyente, la mayoria de los constituyentes aprueba en el Liceo Militar y
después en Oruro la Constitucion Politica del Estado. ElI Congreso, declarado
constitucional, hard después ciento cuarenta y cuatro modificaciones, revisando ciento
ventidos articulos, empero no podra cambiar el espiritu constituyente, la voluntad
constituyente, expresada en la estructura misma de la constitucion, en la vision de pais y
en el modelo de Estado; manifestando esta voluntad principalmente en la parte
declarativa de la Constitucion y derivando consecuencias importantes en la parte
organica de la misma.

La primera gestion de gobierno tuvo que enfrentar la conspiracion de la derecha,
conspiracion que se realiza en varias etapas. Primero se comenzd con una agenda
opuesta a la Agenda de Octubre de 2003, la Ilamada Agenda Autondmica, después se
dio lugar el referéndum autonémico, comenzando el 4 de mayo de 2008 en Santa Cruz,
en franca oposicién al Gobierno Nacional y a la Corte Nacional Electoral. Después del
referéndum constituyente del 25 de enero de 2009, las oligarquias regionales se lanzan a
una ofensiva movilizada y violenta, efectuando toma de instituciones gubernamentales,
utilizando el argumento de que persiguen recuperar la parte del Impuesto Directo a los
Hidrocarburos (IDH), que supuestamente se les quitd, transfiriendo este monto al bono
dignidad. Esta ofensiva culmina en su espiral de violencia ascendente el 11 de
septiembre de 2008 con una cruenta masacre de campesinos. El gobierno declara Estado
de Sitio en Pando e interviene la region con el objeto de restituir el orden, capturar a los
responsables de la masacre y juzgarlos. En defensa del decreto que declara Estado de
Sitio se dice que se establece una situacion excepcional de “"extrema gravedad" para
"garantizar la vida" y "los intereses de la colectividad" en el departamento de Pando.

La derecha es derrotada por lo menos cuatro veces en este lapso te tiempo politico;
primero con la aprobacion popular de la Constitucion Politica del Estado en el
referéndum constitucional, segundo con la ratificacion del presidente Evo Morales
Ayma en la revocatoria de mandato, tercero con la derrota politico y militar en Pando, y
cuarto con la derrota electoral de diciembre de 2010. En estas elecciones la derecha se
encuentra dispersa, fragmentada, desmoralizada, sin discurso politico, pues el discurso
autonomico es reapropiado por la Constitucion con una propuesta mas integral de
pluralismo autondmico. La derecha al oponerse a la aprobacion de la Constitucion
gueda al margen de la propia nueva agenda autonémica. La segunda gestion de gobierno
se inicia con una abrumadora mayoria del Movimiento al Socialismo (MAS) en la
Asamblea Legislativa Plurinacional, controlando las dos camaras, lo que habilita al
gobierno, en coordinacion con la Asamblea, a la promulgacion de leyes que deberian ser
fundacionales. Estos resultados hacen pensar en las condiciones de posibilidad



adecuadas para la construccion y conformacion de una hegemonia indigena y popular,
hegemonia indispensable para la realizacion de las tareas de transformaciones
institucionales, politicas, econdmicas, sociales y culturales que requiere la fundacion del
Estado plurinacional comunitario y autonémico.

Este ambiente despejado y promisorio no se empafa del todo con los resultados de las
elecciones departamentales y municipales del cuatro de abril de 2010, donde si bien
gana el MAS en seis de los nueve departamentos, pierde en tres, Santa Cruz, Tarija y
Beni. Gana en la mayoria de los municipios, mas de 200 de los 337 municipios; sin
embargo, perdio en las elecciones municipales en siete de las diez principales ciudades,
contandose entre ellas a la ciudad de La Paz, asi tambienOruro, ciudades estas asentadas
entierras altas donde se despliega la preponderancia electoral del MAS, ciudades quese
consideran baluartes del Instrumento Politico por la Soberania de los Pueblos
(IPSP).Otra cosa que llama la atencidn es lo que ocurrié en la ciudad de EI Alto, donde
gano el MAS, pero solo con el cuarenta por ciento de los votos, bajando su votacion a la
mitad respecto a las elecciones presidenciales. Haciendo un balance cuantitativo de lo
que acontecid en el departamento de la sede de gobierno, el MAS bajo su votacion en
La Paz de ochenta a cincuenta por ciento. Considerando esta rapido recuento, ¢qué
significa este desplazamiento electoral? ;Un reacomodo de las fuerzas politicas? ¢Un
desplazamiento hacia el centro? ¢Desacuerdo de las bases en lo que respecta a la
seleccion de los candidatos? ¢Un sintoma de las variaciones emocionales de la gente?
¢Desgaste del MAS? /O mas bien se trata de un fendmeno pasajero y circunstancial?
¢ Estos desplazamientos se explican por la ausencia de Evo Morales como candidato, la
diferencia entre elecciones nacionales y elecciones departamentales y municipales?
Estas preguntas dibujan un espacio de preguntas, pero también de problemas, asi como
de probables hipotesis, que pueden ayudarnos a analizar y a interpretar las coyunturas
que se van a suceder desde las elecciones departamentales y municipales hasta el
conflicto de Potosi de agosto de 2010.

Tres conflictos se suceden en una coyuntura postelectoral; el conflicto de Caranavi por
la instalacion de una planta de citricos, que se prolonga durante las dos primeras
semanas de mayo, derivando en un desenlace fatal que se lleva dos muertos y
veintinueve heridos; el conflicto con el CIDOB, la central indigena de pueblos del
Oriente boliviano, que se prolonga casi todo julio, que tiene que ver con un conjunto de
demandas vinculadas a los territorios indigenas, a la implementacion de las autonomias
indigenas, al Fondo Indigena, a la anulacion de concesiones forestales, a la realizacion
de la consulta, al saneamiento de tierras en los territorios indigenas, asi como al
problema de la presencia de los terceros en territorios indigenas; y el conflicto de
Potosi, que se prolonga durante las dos primeras semanas de agosto, conflicto que
estalla en principio por un problema limitrofe departamental entre Oruro y Potosi,
conectado con la instalacion de una planta industrial de cemento y la explotacion de
yacimientos en el cerro Pahua, empero el conflicto se amplifica a un conjunto de
demandas regionales. Estos tres conflictos dibujan nuevos escenarios en el proceso
politico en marcha; se trata de organizaciones sociales, una indigena y otra sindical
campesina, ademas del comité civico de un departamento; no hay que olvidar que el
departamento de Potosi forma parte de la geografia politica de apoyo al gobierno, al
MAS vy al proceso. No se puede equiparar estos conflictos con los anteriores, los
llevados a cabo por los comités civicos de los departamentos de la llamada “media luna”
y el Comité interinstitucional de Chuquisaca; son distintos, son causas diferentes y
distintos actores, también son problemasdesemejantes. Seria un error de analisis el creer



que hay una continuidad entre estos conflictos y los anteriores. La discontinuidad es
clara; ahora bien, de lo que se trata es de entender la genealogia de los ultimos
conflictos.

Para tal efecto, en primer lugar nos haremos la siguiente pregunta: ¢;Cual es la
materialidad social y politica de los distintos perfiles de conflictos, el llevado a cabo por
los comités civicos de la “media luna” y el llevado a cabo por los indigenas de tierras
bajas, los vecinos y campesinos de Caranavi, ademas del comité civico de Potosi
(COMCIPO), donde participo el pueblo de Potosi, por lo menos de la ciudad de Potosi?
Respondamos a esta pregunta.

En un ensayo sobre Estado, Asamblea Constituyente y autonomias, que aparece en el
libro de Comuna bajo el titulo Horizontes y limites del poder y del Estado, publicado

por el 2005, se escribe lo siguiente:

El campo social del departamento de Santa Cruz no es nada homogéneo. Hay una estructura social
jerarquica, consolidada de una forma vertical y elitaria. S6lo una minoria controla el monopolio de la
tierra, de las finanzas, de la economia, de los circuitos de influencia, de la prefectura, del gobierno
municipal, de los medios de comunicacion. En este espacio social tenemos un monopolio de los
dispositivos politicos departamentales de parte de una oligarquia regional, que es al mismo tiempo una
burguesia nacional intermediaria. Hablamos entonces de una estructura de poder que tiende a la
hegemonia regional. Hablamos de una estructura econdmica basada en la concentracion abismal de
recursos en unas cuantas familias. También hablamos del control casi absoluto del espacio virtual, la
caja de resonancia prioritaria en el contexto contemporaneo, los medios de comunicacién de masa. Los
empresarios controlan casi todos los medios de comunicacion disponibles a nivel nacional, a excepcion
de las radios populares, el canal de television popular (RTP) y otros medios alternativos. Casi todos los
medios de comunicacion, incluyendo particularmente la prensa, estan controlados por esta oligarquia
regional. Este monopolio de los medios se manifiesta en su programacion, disefio y contenidos que estan
vertiendo. En esta programacion, disefio y contenidos se puede entrever a donde se esta apuntando,
cuales son los objetivos estratégicos. Se trata de una construccion ideoldgica, ademas del control
efectivo de los medios, se trata de un control mediético de la realidad nacional, de un control virtual de
la informacion. Por medio de estos procedimientos los medios de comunicacion crean una realidad
virtual, se inventan una realidad comunicativa. Esta hiper-realidad termina siendo la Unica realidad que
tenemos en cuenta; porque la realidad real, efectiva, el acontecimiento de singularidades acaba siendo
ocultada. Por ejemplo no se visualizan, no se hacen audibles, las vivencias sociales de las provincias, las
formas de existencia de las mayorias de los cambas, mestizos, rancheros. Todo esto ha desaparecido.
Ahora solo existe la representacion del camba en los términos ideoldgicos del discurso de la nacion
camba. Préctica discursiva incipiente, desplegada por una minoria, que se ha creido siempre hispanica,
gue ha usado el término de cambamas bien de modo despectivo. Tardiamente trata de invertir el término
usual, otorgandole un valor ideolégico de aglutinamiento, buscando desesperadamente la hegemonia
parcial al interior de la frontera regional™®.

Obviamente este no es el campo social de los conflictos en tierras bajas con el CIDOB, tampoco en tierras
altas con los conflictos suscitados en Caranavi y en Potosi. En lo que respecta a la marcha indigena, la
composicién social la definen las organizaciones indigenas de tierras bajas, aglutinadas en el CIDOB,
incluyendo a las organizaciones que terminan distanciandose de la marcha como la Asamblea del Pueblo
Guarani (APG). Podemos incluir en esta composicion a las Organizaciones no Gubernamentales (ONGs)
que apoyan a las organizaciones indigenas de tierras bajas. Entre las organizaciones indigenas y las ONGs
tenemos una red de técnicos y asesores de las mismas organizaciones; también podemos incluir a medios
populares e intelectuales que simpatizan con las causas indigenas. Trasladandonos a la zona subtropical
de Caranavi el campo social es dibujado por organizaciones sindicales campesinas de los llamados
colonizadores, que desde la aprobacion de la Constitucion se hacen llamar interculturales, juntas de
vecinos de la ciudad intermedia, autoridades municipales, instituciones del lugar, medios de
comunicacion locales, también tenemos que destacar la participacion de los representantes asambleistas
de la provincia. En lo que respecta al conflicto regional de Potosi, vale la pena acudir al analisis que

165 Comuna: Horizontes y limites del poder y del Estado. El escrito sobre Estado, Asamblea Constituyente
y autonomias es de Raul Prada Alcoreza. La Paz, Muela del diablo.



realiza Samuel Rosales, militante potosino del MAS; en el documento describe los contenidos y los
actores de las reivindicaciones de Potosi del siguiente modo:

La movilizacién potosina tiene caracter reivindicativo y contenidos desarrollistas con participacion
popular... De esta movilizacién participan sectores populares como desocupados, amas de casa,

organizaciones de pequefios empresarios, transportistas, magisterio entre otros*®®,

Entre esos otros podemos incluir a las organizaciones del Comité Civico de Potosi (COMCIPO), también
a la Gobernacién del departamento y a los representantes asambleistas, a los sindicatos mineros y a los
cooperativistas, ademas de medios de comunicacion regional e intelectuales potosinos. Empero en el
espacio del campo social del conflicto potosino también debemos comprender a las organizaciones
campesinas aglutinadas en la Federacion Campesina del Departamento de Potosi, asi mismo al Consejo
de Marcas y Ayllus del Qullasuyu (CONAMAQ) que, dependiendo del momento de la temporalidad del
conflicto, han actuado en contra de COMCIPO, ventilando una contradiccion entre ciudad y campo. En la
extension de este campo social hay que situar a una red de ONGs que trabajan en la region, que tienen sus
oficinas en la ciudad, empero muchas de ellas trabajan en las provincias, con los sindicatos y ayllus;
también hay ONGs que trabajan con cooperativistas mineros.

Como se puede ver los campos sociales son diferentes en la “media luna” y en tierras altas, en momentos
distintos de dicotomicos conflictos. Esta constatacion nos muestra una situacion y un momento diferente
del proceso de cambio y de la transicion. Se trata de demandas y reivindicaciones sectoriales, locales y
regionales que tienen que ver con la aplicacion de la Constitucion, autonomias indigenas, el modelo
econdmico, particularmente con su caracteristica de modelo productivo, demandas que tienen que ver con
la autonomia departamental. Se puede decir que la gente, las multitudes, las organizaciones, las
localidades y las regiones han combatido, han apoyado, han votado varis veces, han resistido al embate de
las oligarquias regionales, han marchado y sostenido el proceso constituyente, exigiendo la aprobacion de
la Constitucion, han elegido apoyando el proceso; después de una larga temporalidad de entrega y
despliegue de voluntades ahora piden resultados inmediatos de cambio en sus condiciones de vida,
respuestas y productos concretos de transformacion social, econdémica, politica y cultural. Todo esto lo
hacen desde sus propias perspectivas sectoriales, locales regionales, desde discursos fragmentarios,
todavia sin concatenar un discurso politico plurinacional comunitario. Hay que entender esta mutacion en
las entrafias mismas del proceso, es indispensable la participacion de la gente, los pueblos, las naciones,
las sociedades, las poblaciones, los territorios en la conduccion del proceso en los términos aprobados por
la Constitucion como sistema de gobierno: la democracia participativa.

Tiempo politico y decadencia

La revolucion boliviana se empequefiecié y con ella sus hombres, sus
proyectos, sus esperanzas. La politica se realiza a base de concesiones, y
entre estas y la derrota no hay mas que diferencias sutiles. ¢Cuando se
tomé el desvio que condujo a la capitulacion? Previamente debiera
interrogarse: ¢los conductores estaban conscientes de que capitulaban,
se dieron cuenta de que llegaron a aquel punto desde el que no hay
retorno posible?

Sergio Almaraz Paz: Réquiem para una Republica. El tiempo de las
cosas pequefias.

186 samuel Rosales: Documento para contribuir a la comprensién de la movilizacién del pueblo de Potosi
por el problema de limites departamentales y otras demandas. También hay otro documento mas
reducido, publicado en la Epoca el 29 de agosto al 4 de septiembre del 2010: Las jornadas de
recuperacion de la dignidad potosina.



Uno de los mas lucidos intelectuales bolivianos es indudablemente Sergio Almaraz Paz,
sus libros, Petroleo en Bolivia, El poder y la caida, el estafio en la historia de Bolivia,
Réquiem para una Republica, y otros ensayos, constituyen no sélo un valioso aporte al
analisis de los grandes topicos de la problematica de un pais dependiente y de un Estado
subordinado, sino también constituyen herramientas que hacen inteligible la realidad
econdmica y politica, los procesos inherentes, los campos de fuerza subyacentes y los
intereses puestos en juego. Almaraz forma parte de un eje intelectual y critico de la
episteme boliviana, conformada por intelectuales preocupados por la defensa de los
recursos naturales, la soberania, la historia efectiva del poder y las manifestaciones
concretas de la economia, preocupados por la comprension especifica y el conocimiento
concreto de las formaciones historicos sociales abigarradas, preocupados por entender
las especificas estructuras de poder que se despliega la politica nacional. En esta linea
podemos citar a Carlos Montenegro, Sergio Almaraz Paz, René Zavaleta mercado y
Marcelo Quiroga Santa Cruz. Sus reflexiones, analisis e investigaciones corresponden a
una época en que esté en juego la soberania del Estado-nacién. Su critica emerge como
fuerza historica de un pensamiento propio, una fuerza del entendimiento irradiante de
las complejas realidades de las periferias de la economia-mundo capitalista. Su
pensamiento tiene por objeto la critica a una formacion discursiva colonial, oligarquica,
enajenante y alienante, seducida por los abalorios de la dependencia. El discurso de
estos pensadores de la cuestion nacional es denunciativa y militante, comprometida y
muchas veces solitaria. Pelean como naves intrépidas que cursan el océano de las
formaciones enunciativas, como ndémadas o viajeros en el desierto de la
desterritorializacion capitalista, enfrentandose a las fuerzas hegemonicas, aparentemente
aplastantes y demoledoras; sin embargo, se trata de decursos intelectuales intrépidos que
logran surcar los océanos, los desiertos y los bosques de las ideologias dominantes,
legitimadoras de las estructuras de poder.

Lo que ahora interesa del analisis de Almaraz es la evaluacion que hace de la
Revolucion Nacional de 1952, que durd hasta el 4 de noviembre de 1964, cuando un
golpe militar interrumpe el problematico proceso nacionalista revolucionario. En
Réquiem para una Republica escribe sobre la Psicologia de la vieja rosca, poniendo en
evidencia los prejuicios de la oligarquia, su racismo enconado, su desprecio por el pais,
del que sin embargo viven y se enriquecen; también escribe un brillante analisis del
ultimo periodo de la revolucidn, su fase que podemos llamar decadente, se trata de un
ensayo que intitula sugerentemente EIl tiempo de las cosas pequefias. El analisis es
minucioso, detallista, persigue seguir los ritmos de los hechos, de los acontecimientos,
de las politicas y de las decisiones politicas, trabaja la forma de la degradacion, de la
corrosion y el retroceso de la revolucion. Esta fue retrocediendo poco a poco, peleando
aqui, cediendo alla, sin dejar de hacer el calculo puntilloso de donde se podia resistir y
donde se podiaresignarse. Empero este metodo de guerra de posiciones, un tanto
ambiguo e irreversible, tendié una trampa; se traté de defender la mineria a costa de
entregar el petréleo a los norteamericanos, se defendido al Banco Minero ante la
exigencia de reorganizacién impuesta por la institucién financiera, tratando de proteger
a los pequefios productores mineros, empero ya se habia entregado la direccion técnica
de COMIBOL a ingenieros norteamericanos, se resistid hasta el ltimo una intervencion
militar a las minas, exigida por la embajada estadounidense, sin embargo llego de todas
maneras el enfrentamiento de Sora Sora. Mediante este procedimiento del paso a paso,
no se dieron cuenta los movimientistas cuando se pasaron al otro lado de la vereda. La
confusion fue tal que en la abrumadora mutacion politica, los nacionalistas se vieron
enfrentados al pueblo que hizo la revolucion. Es este proceso sinuoso el que debe ser
entendido y analizado; como dice Albert Camus: lo dificil en efecto es asistir a los



extravios de una revolucion sin perder la fe en la necesidad de ésta. Para sacar de la
decadencia de las revoluciones lecciones necesarias, es preciso sufrir con ellas, no
alegrarse de esta decadencia. ;Como se pasé de una heroica insurreccion que destruyo
al ejército, llevd raudamente a las milicias de obreros y campesinos a imponer la
nacionalizacion de las minas y la reforma agraria, a la situacion calamitosa de
noviembre de 1964 cuando oficiales de aviacion y del ejército acribillaban
oficiosamente a los pocos milicianos que quedaron para defender lo que subsistia de la
revolucion de 1952? Este desenlace catastrofico le llevo a Almaraz a decir que en
Laicacota se disparé sobre el cadaver de una revolucion.

Hay que evaluar las distintas etapas del proceso nacionalista, 1952-53, que corresponde
al periodo del Cogobierno; 1953-56, que corresponde a la implementacion de las
medidas y al reacomodo de las fuerzas integrantes del nacionalismo revolucionario;
1956-1960, periodo que corresponde al punto de inflexion y al comienzo de la curva
descendente, periodo de regresion y de las grandes capitulaciones, como las del plan
triangular; 1960-1964; tiempo de las cosas pequefias, periodo de la decadencia de la
revolucion. Viendo la curva y la funcion del proceso, lo grave fue haber llegado al
punto de inflexion cuando la curva ascendente se convierte en curva descendente. En
ese momento se llega a un gobierno pragmatico que busca resolver el problema del
desabastecimiento, el problema recursos financieros para COMIBOL, el problema de la
estabilidad y de la gobernabilidad, de una manera “técnica”. Es cuando se opta por un
programa monetarista y por la asistencia “técnica” a COMIBOL,; practicamente quedan
atras la figura compartida del Cogobierno, también se abandona la vigencia de la
cogestion, es decir de la participacion de los obreros en el gobierno y en la gestion. A
partir de ese momento la suerte estd sellada, se abandonaron los postulados de la
insurreccion de abril; se prefiri6 optar por un realismo politico sin imaginacion,
creyendo que de esta manera podiamos atraer la inversion del capital financiero y
sortear los obstaculos del proceso politico. Lo que vino después corresponde a una
sorda y minuciosa resistencia, que queria defender, mas bien simbdlicamente, pequefios
detalles, poses de dignidad, en espacios y desenlaces perdidos. Se puede decir que la
contrarrevolucién se incubd en las propias entrafias del proceso, en el propio gobierno,
en el mismo partido, fortaleciendo al ejército que iba a ser el instrumento de la CIA para
dar el golpe de noviembre, desarmando a las masas, a los milicianos, al pueblo de sus
propias convicciones logradas durante la formacion de la concierna nacional, que nace
en las trincheras de la Guerra del Chaco, de las propias certezas de la formacion de la
conciencia social, que nacen de las luchas de los trabajadores y el proletariado minero.
Lo que sustituye a estas grandes convicciones, a estas grandes narrativas, es un sentido
comun de funcionarios atrapados en la coyuntura y en la vida cotidiana, en las tareas
recurrentes, en las mesas de negociaciones, en el trdmite molecular de las politicas
publicas y de las azarosas relaciones internacionales dominantes. Las grandes
finalidades de la revolucion se perdieron, quedaron atras, como parte de la memoria y
de los actos heroicos. Lo que se tenia delante era mas bien metas pequefias, mediocres,
algunos pasos para adelante, otros pasos para atras, decretos para darle forma a una
micro-politica paulatina, de inutil resistencia, empero de efectiva capitulacion diferida.
Parafraseando nuevamente a Camus, lo importante es asistir a los extravios de una
revolucion, sacar de la decadencia de las revoluciones lecciones necesarias; lo
importante es aprender de la dindmica molecular de sus proceso, de la l6gica inherente a
su decurso, de sus fases sucesivas, de la concatenacion de los hechos y de las decisiones
gue se toman. Lo importante de estas lecciones es utilizar lo aprendido para evitar que
vuelva a suceder lo mismo cuando se da la oportunidad de un nuevo proceso de
transformacion.



Los entretelones del poder: Teatro politico, burocracia e industrializacién

La puesta en escena se ha convertido en el procedimiento privilegiado por la accién
politica. La escenificacion del poder es el medio indispensable de la reproduccion del
poder, de la transmision de sus simbolos, de sus enunciados, de la figura desmesurada y
jerarquica de la representacion del poder. La irradiacion de los medios de comunicacion
de masa, su transversalidad y la ocupacion omnipresente de los espacios sociales,
terminan deformando el sentido de las cosas, instaurando una realidad comunicacional
sobre la propia realidad real, si se puede hablar asi. Lo que importa es la escena, la
escenificacion, el teatro, la representacion de lo que se suplanta, el referente perdido del
mundo y de sus hechos. Lo que importa es la conformacién de lo pablico mediado por
la publicidad, la propaganda, las noticias, pero sobre todo la exposicion mediética, el
lenguaje de la imagen y la locucion. Las alegorias del poder son esclarecedoras, dignas
de tomarse en cuenta; lo que transmite es la jerarquia, el orden, la ceremonia y la
pleitesia de los mandos, la obediencia y subordinacion, y sobre todo dejar en claro que
hay gobernantes y gobernados, protagonistas y espectadores. Los que hacen la historia
y los observadores, quizas hasta victimas, que se encuentran en el espacio gris de la
expectacion y quizds también de la expectativa; porque no decir esperanza
multitudinaria en encontrar algo en aquellos espectaculos, un sentido de vida, una
respuesta benevolente, una politica social que le resuelva sus vidas. Esto pasa, pero lo
qgue no podemos olvidar es que el teatro politico forma parte de la reproduccion del
poder como ceremonialidad del mismo. Su elocuencia y colorido es necesaria para que
el pueblo sepa quienes gobiernan, quienes dirigen, quienes deciden por las multitudes
que conforman el pueblo. La representacion del poder aparece rutilantemente durante
las cortes del rey, reaparece acompafiando las formas burocraticas durante las
monarquias administrativas, se transforma en una escenificacion apabullante con la
revolucion arquitectonica y comunicacional de las repdblicas. El teatro politico adquiere
su densidad acondicionadora en la vertiginosidad de una modernidad trastrocadora y
cambiante, donde lo que importa es la inflamacion de lo imaginario y la realidad virtual.
Lo real ha terminado siendo suplantado.

Otro componente condicionante de la reproduccion del poder, de las formas del poder,
histéricamente constituidas, es el aparato burocratico, es la burocracia como sistema de
funcionamiento administrativo y normativo. Las tareas recurrentes y la aplicacion de los
procedimientos hacen a la rutina de una gestién publica encaminada a mantener y
conservar el Estado. La gestion publica tiene como tarea la realizacion de las politicas
publicas, opera, ejecuta, pone en préactica, pero lo hace de una manera aparatosa, que
termina difiriendo las acciones, dilatando los procesos, a traves de tantas mediaciones,
convirtiendo al proceso de ejecucion en un circulo vicioso, donde el fin ya no parece ser
lograr determinados resultados sino el proceso mismo de cumplimiento interminable de
procedimientos. Franz Kafka retrata mejor que Max Weber este fendmeno de la
administracion moderna. La burocracia, a pesar de lo que diga el sociélogo, que dice
que se conforma para lograr una eficiente administracion, se convierte en el aparatoso
conjunto de procedimientos, de normas y reglas que logran eficientemente separar
Estado de sociedad civil, el dualismo constitutivo del Estado moderno, convirtiendo a la
sociedad politica no sélo en representante de la sociedad civil, sino en el espacio de
especialistas que toman decisiones a nombre de la sociedad y del pueblo, aunque estas
decisiones terminen afectando a la sociedad y al pueblo. Se produce una suerte de doble
suplantacion, no solo de los representantes respecto de los representados, que ocurre de



manera mas clara con los legisladores, sino de los que manejan la cosa publica respecto
a los publicos, los pueblos, las sociedades y los usuarios. Estas suplantaciones adquieren
formas paraddjicas en los procesos revolucionarios cuando la dictadura del proletariado
se convierte en la dictadura del partido sobre el proletariado, y la dictadura del partido
en la dictadura de la nomenclatura. También se repite en procesos recientes de
transformacion cuando los funcionarios terminan suplantando a los movimientos
sociales, la voluntad burocrética termina suplantando la voluntad de los movimientos
sociales. Decimos que estas situaciones son paraddjicas porque se supone que las
revoluciones y los procesos de transformacion deben establecer relaciones horizontales,
participativas y colectivas de accion directa y de democracia comunitaria. Pero no
ocurre esto sino que se reitera la renovada separacion y suplantacion de los funcionarios
respecto a lo que deberia ser la auto-organizacion, la autodeterminacion, la autonomia y
el autogobierno, la capacidad y potenciamiento multiforme de la sociedad. Se produce
un apoderamiento de los funcionarios de los mecanismos de conduccion del proceso de
cambio. Por lo tanto podemos ver que la burocracia se convierte en un conjunto de
mediaciones, procedimientos y normas de restauracion de las formas de poder liberales
y coloniales, ancladas en las instituciones que perduran y no cambian, cristalizadas en
los huesos y las mentalidades de los funcionarios, que siguen siendo los mismaos.

Un tercer componente condicionante de la reproduccion del poder es lo que llamaremos
el imaginario de la industrializacién. A comienzos del siglo XX liberales y positivistas
sofiaron con las rutas de ferrocarriles y las plantas industriales, para ellos se trataba de
los simbolos del progreso y de las estructuras de la modernizacién. Mas tarde, a
mediados del siglo XX, los nacionalistas apostaron por la sustitucion de importaciones a
través del proceso de industrializacion; se trataba de salir de la dependencia de la
periferia respecto al centro de la economia-mundo capitalista. No se dieron cuenta que
su obsesion industrialista era una manifestacién paraddjica de la dependencia, de la
dependencia imaginaria del paradigma de la revolucién industrial. Esto no quiere decir
gue no se tenga que industrializar en absoluto, sino que no puedes embaucarte en un
paradigma industrialista. Los ingleses no necesitaron un paradigma industrialista,
simplemente lo hicieron, construyeron industrias, transformando las condiciones de
produccion y de acumulacién del capital. Lo que llama la atencién es que los
industrialistas de la periferia, los nacionalistas de las décadas de los cincuenta y sesenta,
los industrialistas tardios de comienzos del siglo XXI, se mueven y se encuentran
atrapados en un imaginario industrialista, se hallan enajenados en el paradigma de la
revolucidn industrial, convirtiéndolo en el Unico proyecto politico, obviando que esto no
es mas que una manifestacion dramatica de la consciencia dependiente.

Las tareas politicas y econémicas de la transformacion pueden asumir seriamente la
implementacién de la transformacion productiva en el contexto de la revolucion
tecnoldgica y cientifica, tomando en cuenta la compleja articulacién entre modelo
productivo, soberania econdmica, soberania financiera, soberania tecnoldgica y
soberania alimentaria, ademas de comprender el caracter estratégico de lograr los
equilibrios de los ecosistemas. En este caso, la apuesta no es industrialista sino la
construccion de una economia integral y complementaria con la participacion abierta de
los sujetos y actores econdmicos. La construccion transformadora de las politicas
econdémicas ahora debe ser participativa, la Constitucion define una planificacion
integral y participativa, un presupuesto participativo, un régimen econémico financiero
autonomico. Esta perspectiva integral, participativa y complementaria no es
industrialista, aungque tenga como componente la industrializacion estratégica, no esta
enajenada en el paradigma de la revolucion industrial sino que comprende el modelo
productivo de una manera abierta y producente, es decir, con el objeto de afectar las



relaciones de reproduccion, produciendo relaciones sociales alternativas, colectivas y
comunitarias. Es aqui donde toma importancia la economia social y comunitaria,
definida en la Constitucion. La economia integral, complementaria y participativa tiene
como eje gravitante y estructurador a la economia comunitaria y a los emprendimientos
sociales.

Cuando nos encontramos con este tridngulo imaginario e ideoldgico de politicas
publicas y politicas econdmicos, que se compone con los recursos delirantes del teatro
politico, la burocracia circulante y el imaginario industrialista, vemos que se recae en lo
mismo de las liberales y coloniales formas de poder. No se necesita mucha imaginacion
para volver a andar por estos caminos recorridos, tampoco se requiere creatividad y
menos implican transformaciones institucionales, econémicas, politicas y culturales.
Este triangulo de la reproduccion del poder moderno es la politica, la metodologia y la
ideologia de la restauracion.

Genealogia del racismo

Immanuel Wallerstein y Etienne Balibar compartieron una serie de ensayos sobre los
topicos del &mbito de relaciones entre raza, nacion y clase, ensayos que se agruparon en
un libro que lleva el titulo que hace a la conjuncion de esos conceptos, raza, nacion y
clase'®”. En el libro se trabajan ensayos que tratan de responder a preguntas, hip6tesis y
problematicas sobre el dmbito saturado de relaciones cambiantes, de acuerdo a los
contextos histdricos, entre los conceptos en cuestién. Una pregunta es: ¢Existe el
neoracismo? Otra cuestion es las relaciones entre universalismo, racismo y sexismo,
entendidas como tensiones ideoldgicas del capitalismo. Otro problema tratado es la
relacion entre racismo y nacionalismo. También se trabaja histéricamente la
construccién de los pueblos, desde la relacion entre racismo, nacionalismo y etnicidad.
En la contingencia de la discusion, se analiza la forma nacidn, desde la perspectiva de
su historia e ideologia. De una manera méas concreta se evalGa la unidad doméstica y la
formacion de la fuerza de trabajo en la economia-mundo capitalista. Asi mismo el
conflicto de clases en la economia-mundo capitalista. Retomando la mirada teorica, se
retoma la discusion de la relacion de Marx y la historia, esta vez trabajada desde la
problematica de la polarizacion. Otro tema tedrico recuperado de las polémicas es la
formacion de la burguesia, su concepto y realidad. También se plantean
transformaciones en las mismas condiciones de la controversia, se dan lugar mutaciones
en el tiempo social y politico, como cuando aparece la pregunta de si pasamos ¢de la
lucha de clases a la lucha sin clases? También hay trabajos que retoman investigaciones
empiricas, mas descriptivas, para abordarlas en el analisis tedrico; el tema es el conflicto
social en Africa negra independiente4, analizado desde el nuevo examen de los
conceptos de raza y grupos de status. En el conjunto de los ensayos, aparece uno
sugerente sobre el “racismo de clase”, otro sobre la problematica del racismo y su
vinculacion con la crisis. Estos son los ensayos que comparten y conforman un libro
rico en la polémica, la actualidad y la reflexion sobre los temas candentes puestos en
mesa. Retomando los ensayos, optamos por concentrarnos en una perspectiva del
abordaje; cémo de alguna manera trabajamos con las temaéticas afrontadas por
Immanuel Wallerstein®®. Ahora lo haremos con los ensayos trabajados por Etienne
Balibar.

187 |mmanuel Wallerstein, Etienne Balivar: Raza, nacion y clase. Madrid 1991; IEPALA.
168 En Crisis y cambio. Umbrales y horizontes de la descolonizacién. de Radl Prada Alcoreza. La Paz
2010; Comuna, Muela del Diablo.



Dos son las preguntas que se hace Etienne Balibar: ;Cudl es la especificidad del racismo
contemporaneo?, y ¢cémo puede relacionarse con la division de clases en el capitalismo
y con las contradicciones del Estado-nacion? Se trabaja el ambito saturado de relaciones
entre raza, nacion y clase, y a la zaga, por abajo o por encima tribus, etnias, pueblos,
estados, grupos, comunidades, clanes, castas, capas, segmentos y las gentes. A la
pregunta de si ¢existe un neoracismo?, contesta: De hecho, no hay racismo sin teorias.
Seria completamente inGtil preguntarse si las teorias racistas proceden de las élites o
de las masas, de las clases dominantes o de las clases dominadas. Por el contrario, es
evidente que estan racionalizadas por los intelectuales'®®. Empero, también dice que, la
propia categoria de masa (o de popular) no es neutra, estd en comunicacion directa
con la légica de naturalizacion y de racializacién de lo social'™. La hipétesis es que,
contemporaneamente,  se avanza hacia un racismo diferencial, que consiste
paraddjicamente en incorporar en su seno al antirracismo e incluso al humanismo ¢De
qué se trata? Etienne Balibar dice que se produce una desestabilizacion de las defensas
del antirracismo tradicional, en la medida en que su argumentacion viene a contrapelo
e incluso se vuelve contra él (lo que Taguieff llama oportunamente el efecto de
retorsién del racismo diferencialista). Se acepta inmediatamente que las razas no
constituyen unidades bioldgicas delimitables; que, de hecho, no hay razas humanas.
También se puede aceptar que el comportamiento de los individuos y sus “aptitudes”
no se explican a través de la sangre o incluso de los genes, sino por su pertenencia a
culturas histéricas’™. ;Qué es lo que ocurre en el paso del racismo tradicional al
racismo diferencial contemporaneo? De hecho asistimos a un desplazamiento general
de la problematica. De la teoria de razas o de la lucha de razas en la historia humana,
tanto si se asienta sobre bases bioldgicas como psicoldgicas, pasamos a una teoria de
las relaciones étnicas (o de race relations) en la sociedad, que naturaliza, no la
pertenencia racial, sino el comportamiento racista. El racismo diferencialista es desde
el punto de vistas l6gico, un metaracismo o lo que podriamos llamar un racismo de
segunda categoria, que se presenta como si hubiera aprendido del conflicto entre
racismo y antirracismo, como una teoria politicamente operativa, de las causas de la
agresividad social*". Por lo tanto, se puede concluir que la idea de un racismo sin raza
no es tan revolucionario como se pudiera imaginar, el racismo se solapa, se mimetiza en
el desplazamiento de una clasificacion diferencial, esmerada en el detalle de la
diferencia cultural. Se trata de un paso de la teoria de razas a un racismo diferenciador,
que no es otra cosa que el paso de un racismo, centrado en la distincion biolégica, a un
racismo, centrado en la distincion cultural.

Etienne Balibar también trabaja la relacion entre racismo y nacionalismo. Dice que
parte de los historiadores argumentan que el racismo se desprende y desarrollo en el
campo del nacionalismo, campo omnipresente en la modernidad. De este modo, el
nacionalismo seria, si no lo Unica causa del racismo, en cualquier caso la condicion
determinante para su aparicion'”®. Dicho de otro modo, las explicaciones econdmicas o
psicologicas solo serian pertinentes en la medida que iluminaran presupuestos o efectos
provocados por el nacionalismo'”®. Esta interpretacién confirma que el racismo no tiene
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nada que ver con la existencia de razas bioldégicamente objetivas, dejando de lado el
equivoco de las explicaciones culturalistas, que, de una y otra manera, tienden a
convertir el racismo en una especie de elemento invariable de la naturaleza humana®".
Sin embargo, no hay que creer que se establece una relacion causal entre nacionalismo y
racismo; la interpretacion no implica que el racismo sea una consecuencia inevitable del
nacionalismo, tampoco que el nacionalismo sea histéricamente imposible sin la
existencia del racismo abierto o latente. En este contexto de la discusion hay que
distinguir el racismo como discurso tedrico y el racismo como fendmeno de masa,

aungue ambos fendmenos se hallen conectados y se retroalimenten.

Segun el autor tenemos tres modelos de racismo heredados del pasado: el antisemitismo
nazi, la segregacion de los afroamericanos en Estados Unidos, percibida como una larga
secuela de esclavitud, y el racismo imperialista de las conquistas y dominaciones
coloniales. La reflexion teorica sobre estos modelos heredados ha producido una serie
de diferenciaciones analiticas, ligadas a la defensa de la democracia, de los derechos
humanos y de los derechos civiles; también la liberacion nacional ha producido una
serie de diferenciaciones, vinculada a la bdsqueda de las causas de los efectos de la
racializacion imperialista y colonial. La primera diferenciacion tiene que ver con la
distincion entre racismo tedrico, doctrinal, y racismo espontaneo, lo que tiene que ver
propiamente con el prejuicio. También nos encontramos con la diferenciacion entre un
racismo interior, contra la poblacion considerada minoritaria, y un racismo exterior, que
es una forma extrema de xenofobia. También podemos caracterizar a determinadas
posiciones como autorreferenciales, que tienen que ver con los portadores de los
prejuicios, quienes ejercen la violencia fisica o simbolica, en contra posicion de un
racismo heterorreferencial, en el que se asimila a las victimas del racismo. El analisis
politico diferencia también entre un racismo institucional y un racismo sociologico. De
alguna manera esta distincién se yuxtapone a la diferencia entre un racismo tedrico y un
racismo espontaneo. Esto podemos explicar del siguiente modo: de todas maneras
siempre hay recurrencia a alguna doctrina para justificar el ejercicio del racismo, esto
pasa efectivamente cuando median instituciones gque segregan; la situacion mencionada
se distingue de lo que llamamos racismo sociolégico, que supone una dimensién
dindmica que va mas alla de los prejuicios propiamente dichos, enfocandose en los
problemas que plantean los movimientos colectivos de caracter racista. Sin embargo no
podemos olvidar que todo racismo historico es al mismo tiempo institucional y
socioldgico'’®. También se puede dar una combinacién de modelos de racismo que
terminan desarrollando otras formas de racismo; desde esta perspectiva podemos
distinguir entre un racismo de exterminio, excluyente, de un racismo de opresion,
incluyente'””. Contemplando este mapa conceptual de diferenciaciones relativas a las
formas de racismo, Etienne Balibar concluye que: Estas distinciones no sirven tanto
para clasificar tipos de comportamiento o de estructuras idealmente puros como para
identificar trayectorias historicas. Su pertinencia relativa nos conduce a la sensata
conclusion de que no existe un racismo invariable, sino unos racismos queforman un
espectro abierto de situaciones’®. Al mismo tiempo el autor advierte que: una
configuracion racista determinada no tiene fronteras fijas, es un momento de evolucion
que sus potencialidades latentes y también las circunstancias historicas, las relaciones
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de fuerza en la formacion social, se desplazaran a lo largo del espectro de los racismos

posibles'”®.

Lo anterior nos sirve como para tener una mirada dindmica y en desplazamiento, que
pueda seguir la mutacion, la transformacion y la transvaloracion de las formas
diferenciales de racismo. Hay que tener en cuenta, como dice Balibar, que el racismo es
en si mismo una historia singular, con sus puntos de retroceso, sus fases subterraneas, y
sus explosiones'®. La genealogia del racismo en Bolivia ciertamente no se ha detenido
en el modelo imperialista y colonial; se ha desplegado desprendiéndose y
convirtiéndose en un colonialismo interno, convirtiendo a las mayorias poblacionales
en minorias politicas y a estas minorias en materia de un racismo interno, que puede ser
tomado también como opresivo. A lo largo de la historia republicana se ha desplegado
también un racismo institucional, que se diferencia de las propias dindmicas de las
practicas racistas de la gente. La historia del racismo en Bolivia no se ha detenido en los
aspectos y caracteristicas de un racismo biol6gico, centrado en las caracteristicas y
clasificaciones somaticas; ciertamente se ha avanzado a las formas del racismo cultural,
con todas las distinciones y diferenciaciones relativas a los comportamientos, conductas
y aptitudes leidas por estas formas de racismo. Las formas del racismo no sélo son
diversas, sino que han mutado, en la medida que se han vivido distintos proyectos de
modernizacion, conducidas por las distintas reformas estatales, borbonicas, liberales,
nacionalistas y neoliberales. Un racismo demarcador, que estableci6 el dualismo entre
dos sociedades historicamente distintas, la hispanica y la indigena, queda como modelo,
como matriz, de las otras formas de racismo que han de venir sedimentandose; racismo
incluyente y domesticador, que busca normalizar a la poblacion, arraigada a sus
costumbres, persiguiendo a través de la reforma educativa condicionar e incorporar
otros comportamientos, adecuados a la sociedad que pretende ser moderna. El
nacionalismo, en cambio, ha de buscar a través del proyecto de mestizacion, subsumir la
herencia nativa a una sintesis bioldgica y cultural. Es otro proyecto de modernizacion,
mas bien incluyente. Podemos considerar al nacionalismo como movimiento que
despliega mecanismos institucionales, politicos y legislativos, de inclusion nacional,
mediante procedimientos democraticos, de construccion de la individuacion a través de
la reforma agraria y la reforma educativa. La ideologia del nacionalismo revolucionario
se puede considerar, desde la evaluacién de la genealogia del racismo en Bolivia, como
una dialéctica racista, que sintetiza las razas en el proyecto politico, social y cultural del
nacionalismo, es decir el mestizaje. En este proyecto desaparece del discurso la
clasificacion racial, como ocurria y ocurre en el discurso de la oligarquia minero-
latifundista, empero, como dijimos mas arriba no abandona el campo del racismo, sino
que desarrolla un racismo sin razas, un racismo de clasificacion culturalista y
sociologica, encaminada a la incorporacion, a la inclusion, de lo indigena al proyecto
nacional de capitalismo de Estado. Los discursos socialistas no dejan el campo extenso
y dilatado del racismo; en la medida que exigen un proyecto de modernizacion, por la
via del modelo occidental obrerista, descalifican los proyectos alternativos propios de
las sociedades, pueblos y naciones indigenas. La discusion actual entre comunitaristas y
socialistas ilustra fehacientemente sobre esta situacion. El discurso neoliberal va tratar
de implementar politicas publicas bilingues y multiculturales, en la perspectiva también
de la incorporacién a un proceso que raya en el multiculturalismo liberal, sin lograr
desplazarse del todo a este nuevo terreno. De lo que se trataba es de subordinar la
pluralidad cultural y linglistica a las leyes del mercado. La tercera reforma educativa y
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la ley de participacién popular se encaminaron en esta direccion. Ahora bien,
recorriendo estos decursos y temporalidades heterogeneas de la genealogia del racismo
en Bolivia, analizando el presente a través de una mirada retrospectiva del pasado,
debemos preguntarnos si bajo las condiciones del Estado plurinacional comunitario y
autonomico se termina saliendo del campo extenso y dilatado del racimo. Esta pregunta
es crucial sobre todo para evaluar los alcances del proceso de descolonizacion.

Volviendo al libro de Raza, nacion y clase, de Immanuel Wallerstein y Etienne Balibar,
vemos que se dan yuxtaposiciones, intersecciones, cruces Yy entrelazamientos complejos
entre nacionalismos y racismos, en un contexto altamente diferenciado de
condicionamientos e isomorfismos mutuos. La comunidad imaginada de la nacion ha
buscado borrar la condicion plurinacional de una formacion historico social abigarrada
y barroca, conformada sobre la matriz de los pueblos indigenas. El pasar a la condicién
plurinacional del Estado, de otra forma de Estado, parece apuntar a escapar del campo
gravitacional del colonialismo interno y de la colonialidad; el pasar a la condicion
comunitaria del Estado, parece apuntar a salir de los espacios de atraccion de los
racismos sociologicos; el pasar a la condicion de un pluralismo autonémico, que
contiene a la autonomia indigena, con su autogobierno, libre determinacion, gestiones
propias y normas y procedimientos propias, parece apuntar a escapar del campo
gravitacional del racismo institucional. ;Sera posible? Esto depende de la profundidad y
de los alcances de las transformaciones estructurales, institucionales, econdmicas,
sociales, politicas y culturales que se den en la transicion del proceso de cambio,
depende de los actos fundacionales del nuevo Estado. En la medida que el Estado
plurinacional quede atrapado en una retorica discursiva que no es acompafiada por
transformaciones institucionales y la revolucion cultural, que reitere la forma del
Estado-nacion, seguramente el proceso se ha de mantenerse en el campo gravitacional
reciclado del colonialismo y del campo gravitacional del racismo diferencial. Lo mismo
pasa con la condicién comunitaria del Estado y la condicion autondémica del Estado. Si
no se da una construccion efectiva del nuevo mapa institucional, en el sentido del
pluralismo institucional, administrativo, normativo, economicos, social, cultural y
linguistico, seguramente nos mantendremos en las formas de un racismo inclusivo, de
un racismo cultural y de un racismo socioldgico. En la medida que no demos cabida a la
participacién abierta de las distintas formas autondémicas, seguramente nos
mantendremos en un racismo perdurable institucional y centralista. Algo parecido y
dramético pasa con el nuevo modelo econémico; en la medida que no se abran espacios
de realizacién efectivos a los emprendimientos sociales alternativos y a la economia
comunitaria, no saldremos de lo que Ilamaremos un racismo diferencial econémico. Las
tareas de la descolonizacion tienen que concentrarse en estos aspectos complejos y
diferenciales de las formas econdmicas subsumidas Yy articuladas a la econdmica-
mundo capitalista. La descolonizacidén no puede ser solamente un discurso retérico y de
catarsis, pues este estallido emocional no resuelve los problemas materiales de la
descolonizacion, tampoco los problemas subjetivos de la descolonizacion, menos los
problemas epistemologicos de la descolonizacion.

Proceso y transicion



La fundacion de la segunda republica

Después de haber abierto el nuevo horizonte historico-politico con el ciclo de los
movimientos sociales que se desataron con la primera guerra del agua (abril 2005) y
culminaron con la segunda guerra del gas (mayo y junio del 2005), nos tocé vivir la
primera gestion del primer gobierno indigena, en plena transicién, mientras cumpliamos
con el proceso de la nacionalizacion de los hidrocarburos y la convocatoria de la
asamblea constituyente, abriendo el curso al proceso constituyente que culmino con la
escritura del nuevo texto constitucional y su aprobacion triple, en el Liceo Militar,
donde se refugié la Asamblea Constituyente para seguir sesionando, en Oruro, donde se
aprob6 la Constitucion en detalle y en el Congreso, donde se hicieron 144
modificaciones a 122 articulos, pasando por el dialogo de Cochabamba, donde se
reescribio el titulo correspondiente a la Organizacion Territorial del Estado. Después de
lograr la Ley del Referéendum Constituyente, mediante una fabulosa movilizacion social,
convocada por las organizaciones sociales, quienes vuelven a salir en un momento de
emergencia para salvar el proceso constituyente, el pueblo aprueba su constitucion. Con
esto se abre una nueva historia, dejando atras la anterior, caracterizada por el proceso de
colonizaciodn y el desarrollo de la colonialidad, en sus diferentes etapas y en sus distintas
formas, atravesando los tiempos de la colonia y los periodos de la republica, pasando
por cuatro procesos de modernizacion que culminaron en un fracaso: las reformas
borbonicas (fines del siglo XVIII), las reformas liberales (1900), después de la Guerra
Federal, la Revolucidén Nacional de 1952 y el ajuste estructural neoliberal (1985-2000).
Los movimientos sociales desatados en el 2000 y que duran hasta el 2005 ponen en
evidencia la crisis maltiple del Estado: crisis del Estado Colonial, crisis del Estado
liberal y su modalidad de gobiernos neoliberales, crisis del Estado moderno y crisis del
la version capitalista en un pais periférico. EI hundimiento del segundo gobierno
neoliberal de Gonzalo S&nchez de Lozada en Octubre del 2003 implicaba también el
derrumbe catastrofico del colonialismo, del liberalismo, de la modernidad y del
capitalismo. En este contexto se entiende que las tareas de la Asamblea Constituyente
eran fundacionales, fundar una segunda republica, establecer como mandato la tarea de
la descolonizacion, lo que significa partir del reconocimiento de la preexistencia a la
colonia de las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos, el derecho a la libre
determinacion, a su autogobierno, a sus instituciones propias, a Sus normas Yy
procedimientos propios, a la gestion territorial, a la gestion ambiental, al beneficio
exclusivo en la explotacion de los recursos naturales renovables, a la consulta, en lo que
respecta a la explotacion de los recursos naturales no renovables, a la lengua, a la
cultura y a la cosmovisién propias. Este es el comienzo, este es el punto de partida, esta
es la base de la descolonizacion. Los primeros articulos de la constitucion trazan esta
ruta critica. En este sentido, la configuracion del nuevo Estado debia desarrollarse sobre
la base de nuevas condiciones de posibilidades historicas y politicas. Estas condiciones
de posibilidad son otras que las del Estado-nacion. Estas nuevas condiciones historicas
politicas expresan la muerte del Estado-nacion y el nacimiento del Estado plurinacional.
En cierto sentido se puede decir que la Constitucion Politica del Estado es la
construccién dramatica del pacto social. Primero, la mayoria tuvo que construir un
consenso, eso lo hizo entre las organizaciones sociales méas representativas de los
movimientos sociales, cuando se discutié en el Pacto por la Unidad la propuesta de los
movimientos sociales a la Asamblea Constituyente. En este documenta ya se encontraba
el disefio del Estado Plurinacional Social Comunitario. ElI documento del Pacto por la
Unidad se desglosé en otro documento articulado que venia como propuesta
constitucional, en forma de discurso legislativo. Este fue el documento de referencia



principal de las Comisiones de la Asamblea Constituyente, encargadas de definir la
estructura de Estado y desarrollar los informes de mayoria y minoria, que eran la base
de lo que va ser el texto constitucional. Podemos decir que la parte declarativa de la
constitucion, la que tiene que ver con la definicion ideologica politica, con la vision de
pais, con el modelo de Estado, los derechos, los deberes y las garantias, es la parte que
mas ha conservado la propuesta de los movimientos sociales. Precisamente en esta parte
se encuentra lo que se viene en llamar el espiritu constituyente, es decir, la voluntad del
poder constituyente. Entonces, es de la lectura de esta parte que se tiene que interpretar
todo el texto constitucional. Esto significa que la nueva relacion entre Estado y sociedad
se desarrolla en el marco de la nueva forma y composicion del Estado y de la
emergencia participativa de la sociedad. Hablamos de un Estado plurinacional,
comunitario y autonémico, en lo que respecta a las nuevas modalidades del Estado.
Estos son los ejes vertebrales de la nueva organizacion y del nuevo mapa institucional.
El pluralismo de las naciones y de los pueblos se asienta en la reconstitucion de lo
comunitario, forma institucional plural ancestral que conlleva otros proyectos culturales
y civilizatorios, articulados en las redes sociales colectivas, en las formas de cohesién
de las comunidades, en sus estrategias simbdlicas y de prestigio, en sus mandos
rotativos, en sus territorializaciones y reterritorializaciones dindmicas, mdviles, sin
fronteras, que articulan en forma de archipiélagos distintos nichos ecoldgicos. Lo
plurinacional no podria entenderse sin la deconstruccion y la decodificacion
descolonizadora, tampoco podria entenderse sin este nicleo reconstitutivo de las formas
comunitarias. Que, desde mi perspectiva, recupera el proyecto comunista, enriquecido
por la resistencia y la alteridad a la modernidad de otros sistemas civilizatorios. El
Estado plurinacional se asienta también en una concepcion pluralista, el pluralismo
juridico, politico, cultural, econdmico y social. Desde la perspectiva organizacional,
esto se abre al pluralismo institucional, rompiendo con las formas homogeneizantes de
la institucionalidad moderna. El pluralismo institucional nos conduce al pluralismo
administrativo, al pluralismo normativo y al pluralismo de las gestiones. Esto implica
abrirse a un Estado complejo que articula diversas modalidades institucionales y de
gestion. Concretamente podemos hablar de una gestion publica ciclica, dinamica y
flexible, de una gestion comunitaria y de una gestién cultural. Por otra parte el Estado
plurinacional se abre a una radial forma de descentralizacion administrativa politica, en
su forma de pluralismo autonémico. Este descentramiento, esta descentralizacion, esta
desconcentracién, implica la plena incorporacion de los gobiernos y de las asambleas
legislativas a la forma de Estado. Lo que significa atender a los modos de armonizacion
y coordinacion de los distintos niveles territoriales. Puede verse entonces la magnitud de
la complejidad y riqueza del nuevo Estado Plurinacional Comunitario y autonémico. En
una secuencia intensa y llena de tensiones se sigue construyendo draméaticamente el
pacto social, se acuerda con las minorias de izquierda, se acuerda con las minorias de
centro derecha, descartando el arreglo con las posiciones mas recalcitrantes, opuestas al
proceso constituyente. Sin embargo, se continda la construccion dramatica del pacto en
el didlogo de Cochabamba con las prefecturas, los prefectos y sus técnicos,
reescribiendo la parte correspondiente a las autonomias, sobre todo la relativa al
entramado de las competencias. Asi de este modo, en esta secuencia, se continda la
construccion del pacto con el acuerdo llegado en el Congreso, realizando
modificaciones en la Constitucién y convocando por medio de ley al referéndum
constituyente.

En la estructura de la Constitucion Politica del Estado, podemos identificar tres modelos
que contiene la Constitucion: un modelo de Estado, un modelo territorial, pero también
un modelo econdémico. EI modelo econdmico es de suma importancia, pues es este



modelo el que hace sostenible el modelo de Estado y el modelo territorial. ;Qué clase de
modelo es este? La lectura completa de la Organizacion Econdmica del Estado nos
muestra tres fases: la definicion de una economia plural, que, de acuerdo a la
esclarecimiento que da la misma Constitucion, en los primeros articulos de esta parte de
la misma, se trata de una economia social y comunitaria; la decision por la intervencion
estatal, por una economia regulada, por el papel fundamental del Estado en la
articulacion de las distintas formas de organizacion econémica, en la industrializacién
de los recursos naturales, en el paso a un modelo productivo y en el potenciamiento de
la economia social y comunitaria; y la apertura a una concepcion ecolégica del modelo
economico, al introducir las condicionantes de la tierra, el territorio, la biodiversidad, el
medio ambiente, los recursos naturales, el agua, la energia, los recursos forestales y
concebir todo esto, en articulacion con la economia social comunitaria, como desarrollo
sostenible. Por lo tanto, estamos lejos de repetir un modelo desarrollista, basado en el
supuesto de la revolucion industrial, paradigma correspondiente al siglo XIX, al ciclo
del capitalismo inglés, y a la imitacién desarrollista para la periferia del mundo
capitalista, desplegada durante la década de los cincuenta y sesenta del siglo XXy por
la escuela de la CEPAL. Se trata de un modelo econémico, que no sugiere seguir la
huella de los paises Ilamados desarrollados, sino de dar un salto, este salto es mas bien
la revolucion tecnoldgica, en combinacion con la recuperacion de tecnologias y saberes
ancestrales, situandose en un ambito de actividades y acciones en armonia con la
naturaleza. Este es el sentido més pleno del vivir bien, del suma gamafa, del suma
kausay, del fandereko, del ivimarei. En este sentido, podemos hablar también de los
derechos de la naturaleza, ademés de los derechos fundamentales, de los derechos
individuales, de los derechos sociales, de los derechos colectivos. La consideracion de
los recursos naturales como estratégicos, destinados al vivir bien, condiciona la
explotacion y la industrializacién de los recursos naturales a la armonia con la
naturaleza, al equilibrio ecoldgico y a la armonia con las comunidades y las sociedades.
El horizonte de la economia social comunitaria sitia a la organizacién econémica del
Estado como una alternativa al desarrollo, una alternativa a la modernidad y una
alternativa al capitalismo.

Después de la contundente victoria electoral de diciembre del 2009, por el sesenta y
cuatro por ciento del electorado, logrando de esta forma el control de la Asamblea
Legislativa Plurinacional, el famoso control de los dos tercios, de las dos camaras, la
responsabilidad de de la aplicacion de la Constitucion Politica del Estado es Gnicamente
del Movimiento al Socialismo (MAS). El desafio que se viene adelante es mas grande
que los desafios anteriores: quebrar el dominio de la burguesia intermediaria y de la
clase politica (2000-2005), sostener el primer gobierno indigena (2005-2009),
nacionalizar los hidrocarburos (2006), sostener la Asamblea Constituyente en plena
guerra contra ella (2006-2008), aprobar la Constitucion Politica del Estado (2008). El
desafio ahora es fundar la segunda republica, construir el Estado plurinacional,
comunitario y autonomico, desplegar las transformaciones institucionales; en otras
palabras, realizar el modelo de Estado, el modelo territorial y el modelo econémico.
Este desafio solo puede ser respondido efectuando actos fundacionales; la tarea de la
Asamblea Legislativa plurinacional, apoyada por la participacién social, como lo
establece la Constitucion, debe desarrollar leyes fundacionales. Seis son de las primeras
de estas leyes, las cinco primeras se encuentran nombradas en la Constitucion, ley
marco de autonomias, ley del 6rgano ejecutivo, ley del érgano legislativo, régimen
electoral y tribunal constitucional; la sexta tiene que ver con la ley de gestion publica,
que establece la nueva relacion del Estado y sociedad en el marco del pluralismo
institucional y en el contexto de la participacion y el control social, es decir, de la



democracia participativa. En esta fundacion de la segunda republica, el gobierno central,
la Asamblea Legislativa Plurinacional, los gobiernos autondémicos, las Asambleas
Legislativas autonomicas, en el contexto de la participacion social, tienen como
responsabilidad conformar un nuevo mapa institucional, nuevos dispositivos y nuevos
agenciamientos, es decir, nuevas practicas, en el desarrollo y realizacién de una nueva
forma de hacer politica, en una nueva forma de gobernar obedeciendo, en una nueva
forma de legislar, apoyandose en la participacion social. La gran responsabilidad de
todos es interpretar, analizar y ser consecuentes con la Constitucion Politica del Estado,
aprobada por el pueblo boliviano. Esto implica, ser vigilantes y evitar un gran peligro,
desconstitucionalizar el texto constitucional, en otras palabras, evitar la restauracion del
viejo Estado, de sus estructuras e instituciones, evitar hacer leyes parecidas a las
anteriores, dejando en la vitrina la Constitucion, evitar el caminos del desarrollismo y
del industrialismo, inventando nuevas rutas alternativas y alterativas, dando saltos,
como los de la revolucion tecnoldgica, articulada a la recuperacion de saberes y técnicas
ancestrales, armonizando con lo que podemos llamar los derechos de la naturaleza. El
gran desafio es lograr una descolonizacién efectiva y no retérica, también plasmar la
condicidn plurinacional de manera efectiva y no retérica, lo mismo podemos decir en lo
que respecta a la reconstitucion de lo comunitario y la realizacion efectiva de las
autonomias; entre éstas es imprescindible la realizacion efectiva de las autonomias
indigenas, debido al caracter plurinacional y el proceso de descolonizacidn iniciado. En
esta perspectiva, entre los desafios tenemos el traspaso efectivo del poder al pueblo,
convirtiendo al Estado en un instrumento de la sociedad, desburocratizando
radicalmente la gestion pablica. Esto también significa concebir una nueva forma de
gestion puablica, que deje de ser meramente normativa, regulativa y controlista, que mas
bien se encamine a ser una gestion productiva y producente, productiva, por creadora de
excedente, producente por constitutiva de nuevos sujetos sociales. Dicho de otra
manera, la gestion ahora es cambio, pero, ademas, se realiza en codigos interculturales.
Lo que equivale a desplegar instrumentos de la gestion pablica de manera integral y
participativa, como la planificacion integral y participativa y el presupuesto integral y
participativo, como establece la Constitucion. El conjunto de estos actos fundacionales
equivale también a efectuar una revolucion cultural, que implica una revolucién de las
conductas y de los comportamientos, acabando con las viejas practicas prebéndales,
clientelares y de cuoteo. Como se puede ver, la tarea es inmensa, empero es este el
camino que debemos emprender, la ruta de la transformacion efectiva, no el de la
retdrica. La transformacion no es solamente simbdlica, es real e imaginaria, es subjetiva
e institucional, es alterativa y alternativa. Teniendo en cuenta este proceso
revolucionario y esta revolucidn en proceso, quizas la tarea mas fuerte es construir la
alternativa al capitalismo, modo de produccién de la explotacion de la fuerza de trabajo
y de la geopolitica de la acumulacion del centro del sistema mundo y de la
desacumulacion de la periferia, modo de produccion del circuito perverso de la
dependencia, ahora de la deuda infinita y de la especulacion financiera. Modo de
produccién de la permanente crisis y de los ciclos del capitalismo, como formas de salir
de la crisis, aunque sea por el método del desplazamiento. Ahora bien, esta tarea no nos
compete solo a los bolivianos, sino que incumbe a procesos de integracién continental y
mundial, a la mundializacion de los movimientos sociales antisistémicos y a la
construccién de una superacion de la economia mundo capitalista. Empero, esta tarea
nos compete a los bolivianos asumirla como parte del proceso de integracion y de
mundializacion de los movimientos antisistémicos, retomar la lucha anticapitalista y su
superacion en la construccion del modelo economico.



¢ Qué es el Socialismo Comunitario?

Ultimamente se ha desatado una discusion en torno a las declaraciones de Evo Morales
Ayma y Alvaro Garcia Linera en el sentido de que ingresamos a la forma de socialismo
comunitario, ademas de ser un Estado Plurinacional comunitario y autonémico. ;Como
se puede entender esta definicién? ;Qué es el socialismo comunitario? En las mismas
declaraciones se han mencionado algunas caracteristicas: no se trata del socialismo
realmente existente, tampoco del socialismo del siglo XXI, sino de otro socialismo,
inventado por los bolivianos, en el contexto de sus luchas sociales y de la guerra
anticolonial. Interpretando estas caracteristicas, se trata de un socialismo que recoge las
banderas socialistas por la igualdad y la justicia, en un proceso de radicalizacion de la
democracia, combin&ndolas con el proyecto de reconstitucion de las comunidades y de
las naciones y pueblos indigenas originarios. También se podria decir que el socialismo
comunitario recoge nuevamente el proyecto comunista, retomando la matriz
comunitaria articulada a la forma cooperativa de trabajo, al intelecto general, a la
circulacién de los saberes y a la voluntad colectiva, entendiendo el campo de
posibilidades que abre la revolucion tecnoldgica, articulada a la recuperacion de
tecnologias ancestrales. Se entiende, a diferencia de lo que ocurre durante el siglo XX,
cuando se inventa la hipdtesis del socialismo en un solo pais, que el socialismo es una
tarea a escala mundial; que la economia mundo capitalista y el sistema mundo so6lo
pueden ser reemplazados por una economia integral y una sociedad integral socialistas
de una forma global. Ahora bien, se entiende que esto no se consigue de la noche a la
mafiana, no es de un dia para otro, se trata de una transicién, que Samir Amin
comprende como transicion larga al socialismo, a través de un mundo multipolar. Lo
que quiere decir que se tiene que romper primero con el caracter unipolar del mundo
actual, esto significa quebrar la dominacion de la hiperpotencia econémica, militar
tecnoldgica de los Estados Unidos de América. Lo que también significa retomar la
lucha antiimperialista en el contexto contemporaneo, en el contexto de las guerras de
control emprendida por la hiperpotencia, la llamada guerra interminable contra el
terrorismo, que en realidad es una guerra de control de las reservas hidrocarburiferas del
planeta.

¢ Como puede entenderse entonces este socialismo comunitario?

1. En primer lugar tiene que ser igualitario, tiene que hacer desaparecer las clases
sociales y las diferencias sociales, Tiene que derrumbar la estructura de clases,
construir una sociedad igualitaria, con igualdad de oportunidades para todos.

2. En segundo lugar tiene que lograr la justicia; se trata ciertamente de una
sociedad armonica, interpretando el sentido de justicia en el sentido etimoldgico
originario; empero, también se tienen que resolver problemas préacticos de
accesibilidad a la justicia como lograr la desmercantilizacion de la justicia asi
como su desburocratizacion. Todo esto enmarcado en el pluralismo juridico,
establecido en la Constitucion, reconociendo la jurisdiccion originario
campesina, de acuerdo a las normas y procedimientos propios de las naciones y
pueblos, que se construye a partir de otra ética, la ética con la naturaleza y la
comunidad, ademas de otra forma de administracién de justicia.

3. En tercer lugar tiene que expandir la libertad, profundizando, radicalizando la
democracia, llevandola hasta donde dice la Constitucion Politica del Estado, la



democracia participativa., lo que equivale a trasformar el sistema de gobierno y
el sistema politico.

En cuarto lugar es indispensable abolir la explotacion de la fuerza de trabajo.
¢Pero, como se hace esto? ¢Expropiacion de los medios de produccion, de los
grandes medios de produccion, de los monopolios, de las trasnacionales? ¢Es
suficiente para escapar a la historia de la explotacion de la fuerza de trabajo?
¢Podremos algun dia salir de la esfera del valor y por tanto de la teoria del valor?
¢Se trata de repetir la dramética historia del socialismo realmente existente? ¢De
inventar otro socialismo? ;No era mas adecuado el socialismo de la version del
marxismo humanismo yugoslavo, con la experiencia de la autogestion obrera en
las fabricas? ¢O por el contrario, se trata de convivir con la propiedad privada de
los medios de produccién, estableciendo claramente el derecho de los
trabajadores y siendo rigurosos en su cumplimiento? ¢Es posible un capitalismo
humanista? Méas grave aln si nos preguntamos sobre la convivencia arménica
entre el capitalismo y la naturaleza? Empero, ¢cdémo resolver este problema si
tomamos en cuenta que queremos embarcarnos en una nueva experiencia de
desarrollo e industrializacion? ¢Es suficiente con que la gente tenga su trabajo y
se le garantice el salario a partir del minimo vital? Como se puede ver, son
problemas pendientes. ¢Que es el socialismo? ;Cuando hablamos de socialismo,
de qué hablamos exactamente? Kart Marx hablaba del salto del reino de la
necesidad al reino de la libertad, es decir, trabajar cada vez menos y ocupar el
tiempo libre en la creatividad. Esto es ciertamente una utopia, ¢podra realizarse
esta utopia? (Se ha realizado en las comunidades indigenas? Algunos
antropologos lo creen. ¢Pero, qué hacemos cuando se trata de la poblacion de un
pais entero? Esta complicado. ¢Podemos renunciar al socialismo, sin renunciar a
la vez a nuestro mas caro deseo de igualdad? Ciertamente, el socialismo fue una
respuesta al capitalismo elaborada durante la modernidad, capitalismo que
también fue un producto de la modernidad. ;O fue la modernidad el producto
del capitalismo? Con esto no podriamos hablar de otra modernidad sino de la
modernidad capitalista. Por eso tedricos como Antonio Negri apuestan por una
superacion de la modernidad. No hay respuestas y las respuestas no son teoricas,
se daran en la practica, en el movimiento dinamico de la realidad, en la dinamica
de la praxis, en el desenvolvimiento de la lucha de clases. Sin embargo, a pesar
de las dificultades de la problematica, lo que no se puede perder de vista es la
necesidad de claridad sobre estos asuntos. Por lo menos, algo debe quedar claro,
no podemos convivir pacientemente con el capitalismo, no s6lo por la
exponencial de explotacion de la fuerza de trabajo, ni solo por todos los peligros
que implica la incidencia de la polarizacion, entre ellos los relativos a la
contaminacion ambiental y al cambio climéatico, sino también por hay que
encontrar una salida al conjunto de contradicciones generadas en un mundo
polarizado y lleno de conflictos de la economia mundo capitalista. Ciertamente,
no tenemos porque sentirnos solos en esta empresa, pues es una tarea de la
humanidad, es una responsabilidad mundial encontrar una salida. En lo que
respecta a lo que nos toca es importante asumir nuestra parte de la tarea, esto es
aprovechar el momento politico, la hegemonia indigena popular para orientar el
proceso por medio de una conduccion radical de la democracia, logrando los
niveles mas amplios de participacion y de formacién de los nuevos sujetos
sociales. Lo que si tiene que cambiar inmediatamente es la forma de hacer
politica; la politica no puede ser una reiteracion de las formas de gobernabilidad



liberal, se debe romper la separacion entre gobernantes y gobernados, se debe
asumir, lo que dice la Constitucién, la construccion colectiva de la decision
politica, la construccidn colectiva de la gestion politica, la construccion colectiva
de las leyes, de la administracion de las leyes y de las transformaciones
institucionales. No podemos eludir estos problemas subyacentes y explicitos,
tampoco eludir esta tarea con retoricas. Las palabras no sustituyen la realidad.
Es menester una transformacion material, substancial, veridica de las relaciones
sociales, de la relaciones de poder, de las formas politicas y de las instituciones.
Entre estas tareas la descolonizacion parece ser una labor primordial en un
proceso de emancipacion.

Parece ser que la salida de la esfera del capitalismo no encuentra su ruta critica
repitiendo la historia de la revolucion industrial, volviendo a incursionar por el
desarrollo nacional, entendido como el cumplimiento de una meta, sino mas bien
se trata retomar la herencia y la experiencia comunitaria de las naciones y
pueblos indigenas originarios campesinos, como nombra la Constitucion,
herencia que transmite la forma de organizacion integral de lo que ahora
I[lamamos economia, politica, cultura, a partir de codigos e instituciones
culturales que valoran el circuito del don, la reciprocidad, la redistribucion, el
prestigio y la rotacion. En la interpretacion de la Constitucion esto se recoge en
la traduccion del suma gamana, el fiadereko, el ivimarei y el ghapac fian como
vivir bien. De lo que se trata es de retomar esta herencia en la actualidad,
articulandola con la revolucion tecnoldgica. Tarea nada fécil, por cierto, pero
que actualiza instituciones ancestrales en la contemporaneidad. Esto también
significa comprender que la base de lo que se haga, llamemos hipotéticamente
socialismo o mejor comunismo, 0 quizas otra cosa, completamente diferente,
como volver a las raices, a entender de algunos intelectuales aymaras, con
quienes comparto la tesis; planteamiento que podriamos Ilamar la via de la
otredad, de la alteridad a la modernidad. En esta formulacién. hay el riesgo, por
cierto, que esto Gltimo nos lleve a circunscribirnos en nuestra propia
especificidad, sin lograr del todo articularnos a la lucha anticapitalista global.
Parece ser que la alteridad viable al capitalismo es una construccion mundial. A
esta construccion llama Samir Amin la larga transicién al socialismo. Sin
embargo, esta transicion larga al socialismo no estd exenta de cumplir dos
tareas: resolver el problema de la explotacion de la fuerza de trabajo y retomar
contemporaneamente la reconstitucion de las comunidades, actualizadas y
articuladas a los procesos de radicalizacion de la democracia. No sé si entender
que esto ocurre en otra modernidad, o0 mas bien se trata de adentrarse por los
caminos de la posmodernidad, o quizas, expresando de una manera mas amplia,
de la transmodernidad. En sentido propio nombramos a este nuevo espacio-
tiempo como pachacuti, que combina los sentidos de trastrocamiento, retorno,
cambio, nuevo ciclo.

El camino de la reconstitucion comunitaria es el que se ha plasmado en la
Constitucion Politica del Estado; se ha definido al Estado, ademas de
plurinacional, como comunitario, se configura materialmente esta forma de
Estado en las autonomias indigenas, que pueden tener distintos alcances,
menores al municipio, del tamafio del municipio o regionales. Se establece este
caracter de Estado transversalmente, en el sistema de gobierno, en el marco de la
democracia participativa, como el ejercicio de la democracia comunitaria; en los



derechos de las naciones y pueblos indigenas originarios; en el pluralismo
juridico, con la constitucionalizacién de la jurisdiccion indigena originario
campesina; en la reterritorializacion comunitaria de las autonomias indigenas y
en el modelo econémico, entendido como social comunitario, donde se reconoce
expresamente la economia comunitaria. Esta es la ruta critica de la
descolonizacion. Esto es en lo que respecta a lo comunitario, aunque también se
puede entender por comunidad las nuevas formas colectivas de resistencia al
capitalismo; en esta perspectiva, no nos olvidemos que la Comuna de Paris
planteé un proyecto de sociedad autogestionaria. Desde esta experiencia se
recoge el proyecto comunista como alternativa radical al capitalismo, sustentado
en el desarrollo de las fuerzas productivas logradas, basado en el trabajo
cooperativo, en el intelecto general, en este sentido en estructuras de comunidad
conformadas como el lenguaje, la ciencia y la comunicacion.

En conclusidn las tareas estratégicas son dobles, devenidas de la lucha anticapitalista
y de la lucha anticolonial, aunque ambas se encuentran intimamente imbricadas,
pues el colonialismo es la forma violenta de expansion capitalista y la colonialidad
es el lado oscuro de la modernidad. No hay lucha anticapitalista que no sea
consecuentemente anticolonial, no has lucha anticolonial que no sea consecuente
anticapitalista. Como hipétesis interpretativa del analisis hecho podemos decir que
la lucha anticapitalista es retomado por el proyecto socialista, en mejores
condiciones tedricas, por el proyecto comunista, en tanto que la lucha anticolonial es
retomado consecuentemente en el proyecto de reconstitucién comunitaria y, de
manera abierta y matizada, intercultural, por la proyeccion de lo plurinacional.
Quizas el mejor lugar de articulacion entre ambos proyectos es la reinterpretacion
del proyecto comunista a partir de la reconstitucion comunitaria. En resumen, la
hipotesis politica del socialismo comunitario combina el proyecto anticapitalista de
los trabajadores con el proyecto descolonizador de los movimientos indigenas.

éSocialismo o postsocialismo?
La larga transicion al socialismo

¢Qué es el socialismo? Entendiendo que nos encontramos ante la polisemia del sentido
del término, gama de significados construidos histéricamente por distintos
movimientos, que se ubicaron en distintos posicionamientos respecto del capitalismo;
tenemos socialismos que los podemos comprender como utOpicos, que intentaban
realizar el socialismo a partir de la asociacion voluntaria de colectivos. Se trata de
sociedades ideales que trataban de realizarse en el momento, independientemente de las
condiciones de posibilidad histérica. Frente a las miserias que provocaba el capitalismo,
sobre todo la revolucion industrial, se concebia necesario dar lugar a formas de
organizacion colectivas basadas en la igualdad y en las relaciones horizontales.
Friedrich Engels fue quién caracterizo a estos socialismos voluntaristas y asociativos
como socialismo utdpico, dice:

Sus teorias incipientes no hacen mds que reflejar el estado incipiente de la produccion
capitalista, la incipiente condicion de clase. Se pretendia sacar de la cabeza la solucidon de los
problemas sociales, latente todavia en las condiciones econdmicas poco desarrolladas de la
época. La sociedad no encerraba mds que males, que la razén pensante era la llamada a
remediar. Tratdbase por eso de descubrir un sistema nuevo y mds perfecto de orden social,



para implantarlo en la sociedad desde fuera, por medio de la propaganda, y a ser posible, con
el ejemplo, mediante experimentos que sirviesen de modelo. Estos nuevos sistemas Sociales
nacian condenados a moverse en el reino de la utopia; cuanto més detallados y
minuciosos fueran, mas tenfan que degenerar en puras fantasias™®".

¢Qué queda claro de esta caracterizacion? Que las debilidades del socialismo utdpico se
encuentran en la incipiente produccion capitalista, también en la incipiente condicion de
clase, por otra parte, su debilidad consiste en creer que la solucion al problema de la
miseria y de la explotacion se saca de la cabeza; no se trata de descubrir un sistema
nuevo y mas perfecto de orden social para implementarlo en la sociedad mediante
experimentos. En contraposicion podemos decir que el socialismo sélo es posible sobre
la base del desarrollo de las fuerzas productivas, como resultado de la lucha de clases,
de la lucha del proletariado contra la burguesia, que no es un modelo racional sino el
resultado de la expropiacion de los medios de produccion y la resolucion de la
contradiccion entre fuerzas productivas y relaciones de produccion, haciendo que la
forma social de trabajo se exprese en una forma social de apropiacion del excedente.
Todo esto lo expresa de manera clara Engels describiendo la forma como el socialismo
se constituye, resolviendo la contradiccion fundamental de la lucha de clases, en el
marco de la resolucion primordial entre fuerzas productivas y relaciones de produccion,
apuntando a la resolucion del problema de la maquinaria estatal:

El modo capitalista de produccion, al convertir mas y més en proletarios a la inmensa
mayoria de los individuos de cada pais, crea la fuerza que, si no quiere perecer, esta
obligada a hacer esa revolucion. Y, al forzar cada vez més la conversion en propiedad
del Estado de los grandes medios socializados de produccion, sefiala ya por si mismo el
camino por el que esa revolucion ha de producirse. El proletariado toma en sus manos
el poder del Estado y comienza por convertir los medios de produccién en propiedad
del Estado. Pero con este mismo acto se destruye a si mismo como proletariado, y
destruye toda diferencia y todo antagonismo de clases, y con ello mismo, el Estado
como tal'®.

Después de las apreciaciones anteriores que comparan el socialismo utopico con lo que
el mismo Engels llama el socialismo moderno, una primera conclusion de esta posicién
es que el socialismo es la sociedad sin clases sociales, ademas cuando el estado
comienza a extinguirse. Como dijimos antes este socialismo se desprende de la lucha de
clases y se abre campo cuando las condiciones historicas del desarrollo de las fuerzas
productivas lo permiten. Se trata del socialismo moderno basado sobre el desarrollo de
las fuerzas productivas logradas en el modo de produccidn capitalista. Ahora bien, ¢qué
quiere decir esto? ¢Qué el socialismo sdlo se da en los paises de alto desarrollo de las
fuerzas productivas? Parece no ser este el enfoque, por lo menos en lo que respecta a la
interpretacion del materialismo historico. El capitalismo es un modo de produccién
mundializado, funciona en esta expansion como mercado internacional, como division
del trabajo a escala internacional, en el marco de una geopolitica que divide centro y
periferia, convirtiendo a la periferia en exportadora de materias primas y mano de obra
barata.

Comencemos diciendo que cuando se habla de socialismo se trata de un proceso y de un
proyecto anticapitalista. Cuando decimos anticapitalista decimos también
antiimperialista; es decir, contra el dominio de los paises del centro sobre la periferia de
la economia mundo capitalista, sobre todo el dominio actual de los Estados unidos de
Norteamérica. Empero especificamente cuando hablamos del anticapitalismo hablamos
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del antimonopolio, en el sentido que Fernand Braudel define al capitalismo, como la
formacion de monopolios que actlan contra el mercado. También podriamos hablar de
la apropiacion privada del trabajo social; si el trabajo es social, tiene que haber una
reapropiacion social del trabajo. Tesis que no va contra la propiedad privada, sino
contra la apropiacion privada del trabajo colectivo. En el mismo sentido podriamos
hablar de la propiedad privada de los recursos naturales; no puede haber una propiedad
privada de los recursos naturales; estos son bienes comunes. Yendo mas lejos, son
bienes de todos los seres organicos, aunque también podriamos decir que son parte de la
vida misma del planeta. Son parte de la biodiversidad, con lo que quizas ya no
podremos hablar de recursos naturales, pues esto forma parte de la concepcion
modernista del dominio sobre la naturaleza. Forman parte de la complejidad del planeta
y del universo.

En esta perspectiva, el socialismo tiene que ver con el anticapitalismo, con la
reapropiacion social del trabajo colectivo, con el goce de los bienes naturales por parte
de todos los seres organicos. Este Gltimo punto no se encuentra en la agenda de la
primera, la segunda y la tercera internacional, tampoco se encuentra en la agenda de la
cuarta internacional y sorprendentemente no la encontramos en el proyecto de lo que se
ha venido en llamar quinta internacional. En este sentido, ese socialismo sigue siendo
modernista, basado en la revolucion industrial y en el desarrollo de las fuerzas
productivas, es decir se basa en el supuesto del dominio de la naturaleza por parte del
hombre. Ese socialismo moderno ya no es sostenible en el contexto de la crisis del
cuarto ciclo del capitalismo, crisis organica, pero también crisis integral, crisis que no
solamente compromete al modo de produccion capitalista sino al sistema mundo
capitalista, a la economia mundo capitalista, y sobre todo compromete, en las
condiciones expansivas e irradiantes de la crisis, al planeta mismo; es decir, la vida
misma estd en cuestion. Esa modernidad industrialista, modernista, desarrollista no es
sostenible cuando requerimos entrar a un nuevo proyecto civilizatorio, no sélo
superando la crisis del cuarto ciclo del capitalismo sino rompiendo con un proyecto
civilizatorio universalista, modernista, desarrollista, basado en la hegemonia
eurocéntrica 0 norcéntrica, bajo el dominio del aparato tecnoldgico-militar
norteamericano, encaminandonos a un proyecto civilizatorio pluralista, postmoderno o
transmoderno, con alternativas ecoldgicas al desarrollo, basada en la democracia
participativa y sin dominacion de nadie. Debemos salir del mundo unipolar bajo el
dominio norteamericano y entrar en un mundo multipolar arménico como transicién
larga al socialismo que conlleve estas caracteristicas posmodernas o transmodernas.

En resumen pasamos del socialismo llamado utédpico al socialismo moderno y después
de éste socialismo a lo que podemos Ilamar socialismo postmoderno o transmoderno,
quizas tengamos que hablar de un postsocialismo. Incluso podemos vincular a este
socialismo con distintas etapas del capitalismo, no solamente con los ciclos del
capitalismo bajo la hegemonia de paises. Estas etapas serian la de la acumulacién
originaria del capital donde el socialismo utopico irrumpe con planteamientos
voluntaristas; la de la acumulacién ampliada de capital donde se desarrolla el llamado
socialismo moderno, basado en la concepcion de la lucha de clases; y la que llamaremos
hipotéticamente de la acumulacion virtual del capital, debido a las burbujas financieras
y al enriquecimiento logrado por maniobras financieras, donde se desprende una forma
de socialismo postmoderno o transmoderno, que también podria ser postsocialista,
basado en la lucha de multitudes y movimientos sociales en defensa de la vida.

Genealogia del Estado



Se tiene que entender que la historia politica es diferente a la historia econémica, no
solo porque se trata de dos &mbitos diferentes, una cosa es la economia y otra cosa es la
politica, sino, sobre todo, porque no se trata de leer la politica desde la economia, ni
entender que la politica es la superestructura de la estructura econémica, tampoco que la
politica estd determinada por la economia. A propoésito se conoce una frase famosa
atribuida a VIadimir Ilich Lenin, que dice que, la politica es economia concentrada. No
hay mejor ejemplo que esta expresion como para mostrar claramente la forma de pensar
del determinismo econdmico, preponderante durante los siglos XIX y XX. Es brillante
este modo de sintesis en cuanto a la ilustracion de un pensamiento dominado por la
hegemonia y expansion de la economia durante la consolidacion del sistema-mundo
capitalista. Este dominio era tan evidente que el materialismo histérico termind de
concebirlo como premisa de un realismo contundente. Casi era imposible discutir este
tipo de apreciaciones, que se termind dividiendo la historia del pensamiento entre
idealistas y materialistas. Los partidos obreros, los partidos socialistas, los partidos
comunistas, asumieron como propia, como ideologia, esta forma de pensar. Se
establecio oficialmente que el marxismo era la filosofia y la ciencia de esta forma de
pensar. Sera después, cuando se evidencia la crisis del socialismo realmente existente,
cuando algunos connotados marxistas terminan poniendo en cuestion estas verdades
establecidas. Ernest Bloch (1880-1959), George Lukacs (1885-1971),Antonio Gramsci
(1891-1937), Wilhelm Reich (1897-1957), ponen en cuestion las verdades
incuestionables del determinismo econdmico, volviendo a introducir una profunda
lectura histdrica de los procesos formativos de las sociedades y de los estados durante
los ciclos del capitalismo. A partir de ellos no podriamos sostener las hipdtesis
ortodoxas del determinismo econémico, a no ser que nos hagamos a los desentendidos
de lo que se ha puesto en la mesa de discusion, teniendo en cuenta la evolucion de la
compleja maquinaria estatal, sobre todo después de la revolucion bolchevique (1917),
complejidad que se hace evidente tanto en los paises donde se construye el socialismo
como en los paises capitalistas, que reaccionan defensivamente y ofensivamente ante la
amenaza comunista. Aunque el gran aporte de Ernest Bloch es sobre el principio
esperanza™®, la retoma del horizonte utépico, la lectura de la voluntad creadora, la
recuperacion de los suefios despiertos, la comprension del tiempo a partir de la
conciencia anticipadora, fortalecen el plano de la constitucién de sujetos, de la
conformacién subjetiva, en la tarea de apertura a una nueva estética y una nueva ética
como matriz de la sociedad comunista; cuestiona de hecho el materialismo vulgar
preponderante en su época, en la ideologia oficial de los partidos comunistas y en el
Estado socialista de la Europa oriental; cuestiona la tesis del determinismo econdémico a
partir de otros topicos comprometidos en la revolucion. Quizas el aporte mas conocido
de George Lukacs sea Historia y conciencia de clase™ fuera de su cuatro tomos sobre
Contribuciones para una historia de la estética’®; el aporte menos conocido, pero
quizas el mas significativo, debido a su trascendencia, sea Para una Ontologia del ser
social'®. El abordaje critico de la cosificacién, ampliando el contexto de aplicacion de

183 De George Lukacs, El principio esperanza, Madrid 1977; Aguilar. Quizés la obra més importante de
Ernest Bloch. El primer tomo trata sobre los pequefios suefios, sofiados despierto; la conciencia
anticipadora; y las imagenes desiderativas en el espejo. El segundo tomo trata los esquemas de un
mundo mejor; y el tercer tomo trata las imagenes desiderativas del momento pleno.
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la tesis del fetichismo de la mercancia, elaborado por Marx, al conjunto de la sociedad,
del Estado y la cultura, en los periodos del capitalismo, nos muestra una critica aguda
del determinismo econdmico. Lo mismo ocurre cuando desarrolla una teoria
materialista genético-sistematica e histdrica-sistematica de la estética, trabajando
cuestiones de la mimesis y las categorias psicoldgicas y filosoficas de lo estético. Nos
apartamos en este campo del determinismo econémico, que considera a la estética como
una superestructura. Lo mismo ocurre en Ontologia del ser social, donde trata de
abordar la configuracion y construccion de un sistema filoséfico materialista historico
que acomete la problemaética del ser social a partir de la elucidacién de la diferencia
entre trabajo alienado y trabajo general, retomando la articulacion dialéctica entre
necesidad y libertad. Nos hemos distanciado definitivamente del determinismo
econdémico. Lo mismo ocurre con Antonio Gramsci, quien se concentro en el analisis de
lo que podriamos llamar la superestructura ideolégica, politico y cultural, desarrollando
el concepto de hegemonia y bloque histérico, una articulacion especifica entre
estructura y superestructura, mostrando que la clase dominante no solo domina sino que
dirige y conduce a los dominados, convenciéndolos de la naturalidad de su
subordinacion a través del sistema educativo, instituciones religiosas y medios de
comunicacion. A partir de esta tesis de hegemonia y el bloque histérico se desarroll6 el
planteamiento de una lucha contra-hegemanica en el terreno de la cultura, la educacion,
la ideologia y la comunicacién. Gramsci hace criticas concretas al determinismo
econdmico, tomando como ejemplo el caso de la revolucion bolchevique, revolucion
socialista que rompe con la concepcién preponderante de que el socialismo se daria en
los paises que cumplan con las condiciones adecuadas de un amplio e integral desarrollo
de las fuerzas productivas. Desde esta perspectiva, el teorico italiano ensancha el
caracter y la importancia histérica de la lucha de clases, donde la voluntad politica juega
un papel fundamental, sin dejarse resumir a la determinacion econémica. La deduccion
de otra tesis, consecuente de la anterior, es la de la reforma intelectual y moral para
lograr la conduccion y la hegemonia del proletariado en el conjunto de las clases
subalternas, en la lucha contra la burguesia, su dominacién, su hegemonia en crisis y su
bloque histérico. Esta deduccion resulta de la evaluacién hecha del fracaso de la
revolucion socialista en la Europa occidental, después de la segunda guerra mundial,
anotando que no se trata solo de tomar el poder mediante una insurreccion, sino que se
trata de una transformacion estructural, cultural, ideoldgica y educativa de la sociedad.
Wilhelm Reich quizas sea uno de los tedricos e investigadores mas polémicos, fue uno
de los primeros en articular el psicoanalisis con el materialismo historicos; semejante
audacia para su época fue acremente criticada por unos y por otros. Los psicoanalistas
lo consideraban un pensador politizado y los segundos llegaron a evaluar sus teorias
como delirantes, anotando que no habia profundizado en el materialismo histérico. De
sus muchos libros publicados, en las distintas etapas del autor, el mas conocido debido
al alcance de su objeto de andlisis es Psicologia de masas del fascismo®’, aunque
quizés uno los libros mas polémicos sea La funcién del orgasmo*®. Wilhelm Reich en
Psicologia de masas del fascismo hace un analisis de la ideologia como poder material,
de la ideologia de la familia autoritaria, de la teoria racial, del simbolismo de la cruz
gamada y de la familia autoritaria en la perspectiva de la economia sexual. En resumen,
explica el surgimiento y la emergencia del fascismo debido al deseo del amo por parte
de las masas. El autor expresa de manera clara esta relaciéon dominacion debido a una
larga historia de represion, sobre todo de represion sexual:

87 wilhelm Reich: Psicologia de masas del fascismo. Ed. Bruguera. Espafia.
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Para comprender bien esta relacion es importante hacerse una idea muy clara de la
institucion central social donde convergen las situaciones econémica y socioecondémica
dela sociedad patriarcal y autoritaria. Sin tomar en consideracion- esta institucion es
imposiblecomprender la economia sexual y el proceso ideoldgico del patriarcado. El
psicoanalisis de individuos de todos los paises y de todas las capas sociales muestra
que la conjuncién de lasestructuras socioeconémica y sexual de la sociedad asi como
su reproduccién estructural seproducen a lo largo de los cuatro o cinco primeros afios
de la vida por los cuidados de lafamilia autoritaria. A continuacion, la Iglesia no hace
otra cosa que perpetuar esta funcion. Al Estado autoritario le interesa por tanto sobre
todo perpetuar la familia autoritaria: ella esla fbrica en la que se elaboran su
estructura y su ideologia'®.

Como se verd, estos marxistas connotados, quienes recuperan el andlisis critico y
tedrico de la filosofia de la praxis, del materialismo historico, abren las compuertas para
una profunda revisién del determinismo econdémico, en el que habia quedado
encajonado el marxismo oficial de los partidos comunistas y de los Estados socialistas
realmente existentes.

Después de este acontecimiento intelectual, después de este desplazamiento teorico, serd
la escuela de Frankfurt la que termine elaborando la critica a la modernidad. Los autores
mas sobresalientes de la escuela son Max Horkheimer (1895-1973) y Teodoro Adorno
(1903-1969), quienes son los responsables del famoso libro Dialéctica del iluminismo,
donde se hace una critica aguda de la modernidady del capitalismo a partir de la critica
de la razon instrumental, razén que pretende un dominio pleno de la naturaleza y haber
escapado del mito. Si el iluminismo era la critica a la sociedad tradicional, ahora se
requiere hacer una critica de la critica pues la sociedad moderna ha creado sus propios
mitos y ha puesto en peligro a la humanidad, exacerbando las formas de explotacion del
trabajo y la naturaleza. Esta forma de pensar ya no se mueve en el determinismo
econodmico, lo ha superado, los problemas que hay que resolver son otros, como los
relativos a la critica de la racionalidad misma occidental. Por ese camino emprendido
por la teoria critica, desarrollada en la escuela de Frankfurt, comprendiendo todas sus
variantes y diferencias, ademas del equivoco de llamarla escuela, pues en realidad no es
tal sino un espacio cohabitado por distintos atores, distintos puntos de vista y distintas
perspectivas. Otro tedrico marxista de la Escuela de Frankfurt es Herbert Marcuse
(1898-1979), que hace de puente entre la primera y la segunda generacion; las obras
més conocidas de este autor son Eros y civilizacion™ y El hombre unidimensional. En
Eros y civilizacién Marcuse hace una lectura critica de la civilizacion occidental a partir
de la aplicacion de la metapsicologia de EIMalestar en la cultura de Sigmund Freud,
poniendo en juego el principio de realidad en contraposicion de el principio del placer,
estableciendo que se trata de una sociedad eminentemente represiva, que constrifie las
tendencias instintivas del hombre; lo que hay que hacer, constatando el grado de
desarrollo alcanzado y las condiciones de posibilidad logradas, es liberar y fortalecer los
instintos vitales y creativos del erosm encaminandonos a otra forma de sociedad. Jurgen
Habermas (1929) destaca en la segunda generacion de la “escuela” desarrollando teorias
de caracter epistemoldgico y desprendiendo nuevas concepciones integrales en la teoria
social. Jurglien Habermas retoma el concepto de razén en el sentido de lo que
podriamos llamar el pragmatismo linguistico o filosofia del lenguaje para abordar una
nueva comprensién de la sociedad, visualizada ahora en toda su complejidad.
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Retomando la tarea de la reconstruccion creativa del materialismo historico, este tedrico
hace la critica al marxismo heredado, sobre todo a Marx, en tanto se habria reducido la
praxis a la techné, atribuyéndole un gravitante papel al trabajo, obviando del &mbito de
la praxis otro gran componente que tiene que ver con la interaccion mediada por el
lenguaje. En Teoria de la accién comunicativa trabaja la racionalidad de la accién y su
relacion con la racionalidad social, ademas de hacer la critica a la razon funcionalista;
temas como el concepto de racionalidad en sociologia, ademas de trabajar la teoria de la
racionalizacion, para llegar a la accion social, actividad teleolégica y comunicacion, nos
muestran una relectura de Kant y una utilizacion critica de Weber. Trabaja el cambio de
paradigma de la actividad teleoldgica a la accion comunicativa, situandose en las
investigaciones de Mead y Durkheim; avanza a consideraciones sobre sistema y mundo
de vida, para después concentrarse en los problemas de construccion de la teoria de la
sociedad y de este modo avanzar hacia una teoria critica de la sociedad. Jurgen
Habermas propone que las transformaciones se den en los terreno simbolico,
comunicacional y del entendimiento, no sélo en el ambito del trabajo. Se plantea una
sociedad democratica que absorba al estado mediante procedimientos de formacion de
consensos por medio de acciones comunicativas.

Como en paralelo a la escuela de Frankfurt se desarrollaron en Francia unas corrientes
marxistas criticas del determinismo econémico, una de ellas estd ligada al
existencialismo y la otra a lo que se va a conocer como estructuralismo. Ciertamente el
nombre mas sobresaliente de la corriente existencialista es Jean Paul Sartre (1905-1980)
y el nombre mas destacado de la corriente estructuralista es Louis Althusser (1918-
1990). Del primero dejemos pendiente su etapa como filésofo existencialista discipulo
de Husserl y Heidegger, para concentrarnos en su etapa marxista, desde su ingreso al
partido comunista francés, pasando después a simpatizar con los grupos maoistas;
empero no podemos olvidar su posicion anticolonialista y su estrecha relacion con
Franz Fandn. En esta trayectoria del filésofo contamos con escritos importantes sobre
temas politicos de discusion y ensayos tedricos sobre el materialismo dialéctico. Por
ejemplo en los ensayos politicos agrupados en Situaciones tenemos Colonialismo y
neocolonialismo, Problemas del marxismo 1y 2, y Alrededor del 68; entre los ensayos
filoséficos de critica destaca Critica de la razon dialéctica. En este trabajo filosofico
Sartre intenta articular marxismo y existencialismo, sobre todo se propone desmontar el
determinismo economico estableciendo que la praxis humana esta atravesada por un
conjunto de mediaciones institucionales que influyen en la conducta, que el ser humano
no puede reducirse a sus condiciones materiales, que mas bien se caracteriza por su
proyecto, que tampoco puede reducirse a la voluntad; se trata de la superaciéon de sus
condiciones presentes apuntando a la realizacién de sus potencialidades en el
porvenir’®*. Quizas el tedrico marxista méas importante de la contemporaneidad sea
Louis Althusser, sobre todo por la lucidez con la que reenfoca la relectura de obra
primordial de Marx, logrando hacer propuestas sobresalientes que esclarecen la
comprension del alcance de la ciencia y de la ideologia marxista, de la constante
valoracion, de la trascendente actualizacion de su andlisis y su penetrante filosofia,
como arma de la revolucién. En La revolucién tedrica de Marx'* el filésofo propone
que se dio una ruptura epistemologica en la historia intelectual de Karl Marx, entre el
joven Marx, todavia atrapado en el campo filos6fico hegeliano, y el Marx maduro, que
se desplaza a un nuevo campo problematico, abordado por un nuevo sistema conceptual,
que disipa nuevamente la ilusion de la filosofia clasica alemana, en base a la experiencia
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de la economia politica inglesa y la experiencia social de la historia politica francesa.
Podemos hablar entonces de la critica de la economia politica como una ciencia y de los
escritos histdrico-politicos como parte componente de la teoria o, si se quiere, de la
nueva filosofia, de forma maés clara de la nueva ideologia. Althusser sugiere la filosofia
viene después de la ciencia, no antes, como se creia; la ciencia inaugura un campo
problematico en tanto que la filosofia hace la interpretacion de la teoria cientifica. Marx
habria abierto un continente-historia que hace de Teoria de un conjunto de précticas,
que para hacerse cientificas tienen que comprender la Teoria que las contiene. Esta
Teoria se desarrolla en El Capital, fundamentalmente en esta obra. En Para leer El
capital'® el fil6sofo propone una gufa para evitar una lectura empirista, por un lado, o
una lectura ideol6gica, debido a la carga intelectual; para entender El capital se requiere
concentrarse en la estructura conceptual que hace inteligible el modo de produccion
capitalista, en los conceptos de base, el el descubrimiento del plusvalor, en el
develamiento de la acumulacion, en la tesis de la acumulacion originaria del capital, que
tiene que ver con la conformacion de hombres libres, que no tienen otra cosa que su
fuerza de trabajo para venderla en el mercado, y en el despojamiento colonial. Hay que
concentrarse en la teoria del valor-trabajo, de la misma manera hay que concentrarse en
las dificultades que plantea esta obra, desarrollada en los cuatro tomos. Si bien el primer
tomo se lo puede considerar de manera independiente, como sugiere Engels, los
problemas que se presentan en éste y a los que se le da soluciones parciales, encuentran
su tratamiento méas adecuado en los otros tomos. Haciendo un balance retrospectivo de
lo que habia planteado como ruptura epistemoldgica, reconoce que todavia no se habia
dado lugar en 1845 cuando escribi6 La ideologia alemana, incluso cuando aparece el
primer tomo de EIl capital en 1967, todavia quedan huellas hegelianas. Solo cuando se
escriben la Critica al Programa de Gotha (1875) y Notas sobre Wagner (1882), se
puede decir que desaparece la influencia de la filosofia dialéctica de Hegel. (En qué
queda entonces la ruptura epistemolégica? Dejemos para después esta pregunta. Lo que
importa ahora es otra pregunta: ¢Con esta lectura del Althusser se cierra el ciclo de la
critica al determinismo econdmico o se abre un nuevo ciclo, el de la vivencia plena de la
ruptura epistemoldgica, ocurrida un siglo antes, vivencia de la apertura a un nuevo
campo problematico, entonces a un nuevo campo teérico, lo que querria decir también,
el desplazamiento a una nueva episteme? ¢ Marx inaugura una nueva episteme, de la que
solo tomamos conciencia después de las revueltas de mayo de 1968? Lo que debe
quedar claro, antes de cualquier consideracion apresurada, es que Louis Althusser no
retorna a la tesis del determinismo econémico, al contrario continta su critica, empero
haciendo a la ves la critica al marxismo humanista y al marxismo historicista; lo
interesante de esta critica es que se lo hace a partir de la relectura de El capital,
poniendo a El capital como centro de la Teoria, comprendiendo el desplazamiento y la
apertura a un nuevo continente, el continente historia, fuera del continente matematicas,
iniciada por los griegos durante el siglo V, el continente fisica, abierto por Galileo. A
partir de este centro del continente historia desarrolla una teoria critica de la ideologia,
entendiendo que la ideologia sucede a la ciencia como interpretacién; estableciendo de
este modo una distincion entre ciencia, el materialismo historico, y filosofia, el
materialismo dialéctico. Al respecto Althusser dice que

Toda la teoria de Marx, es decir, la ciencia fundada por Marx (el materialismo
historico), y la filosofia abierta por Marx (el materialismo dialéctico) tienen por centro
y por corazon la lucha de clases. La lucha de clases es, por lo tanto, "el eslabdn
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decisivo", no solo en la practica politica del movimiento obrero marxista-leninista, sino

también en la teorfa, en la ciencia y en la filosofia marxistas*®*.

Ahora bien, la relectura de EI capital no puede hacerse desde la perspectiva
economicista, no se puede leer El capital como una teoria de la economia politica, no se
puede olvidar que es una critica de la economia politica, critica de la ilusion de los
economistas de que hay una economia pura. No se puede encontrar en El capital las
leyes de la economia politica y después agregar, como un ultimo capitulo el tratamiento
de las clases sociales y de la lucha de clases. A este tipo de interpretacion la califica
Althusser como una deformacion economista burguesa. A proposito el filésofo dice
que:

La lucha de clases no es un efecto derivado de la existencia de las clases sociales: la
lucha de clases y la existencia de las clases sociales son una y la misma cosa. La lucha
de clases es el "eslabén decisivo" para comprender "El Capital"*®.

La critica de la economia politica desmorona la ilusion de los economistas sobre la
existencia de una economia pura, esta critica deconstruye la ideologia burguesa
economicista que considera las leyes de la economia como si fueran leyes naturales. Al
considerar al modo de produccion capitalista como histérico lo muestra como un
sistema atravesado por contradicciones, sobre todo por contradicciones de clases
antagonicas, por lo tanto un modo de produccion destinado a desaparecer. Que sea
historico no quiere decir solamente que tenga su temporalidad, que viva su
temporalidad, quiere decir también que no hay economia en estado puro, aunque esta
esfera se haya autonomizado en la modernidad y en los ciclos del capitalismo, sino que
se dan articulaciones, mezclas y combinaciones de todo tipo, dando lugar a una
composicion histérica particular. Que sea historico también quiere decir que no se trata
de suponer que en el ambito econémico se dan relaciones entre cosas, supuesto que
corresponde al fetichismo de la mercancia, sino que se trata de relaciones sociales, por
lo tanto esto quiere decir que el capitalismo es una construccién social, se trata de un
modo de produccién que puede hacerse inteligible a partir de sus propias
contradicciones, contradicciones entre fuerzas productivas y relaciones de produccion,
contradicciones de clase, contradicciones entre estructura Yy superestructura,
contradicciones particulares debidas a las especificidades nacionales, contradicciones en
el &mbito internacional, contradicciones en la concurrencia de los mercados,
contradicciones monopdlicas, contradicciones imperialistas, etc. En otras palabras el
modo de produccidn capitalista no se explica por el determinismo econémico; hay que
tener en cuenta que lo que se da es una determinacion en Ultima instancia de la
estructura y también una autonomia relativa de la superestructura. Todo esto se hace
comprensible a partir del concepto de sobredeterminacion.

Del determinismo econdmico a la sobredeterminacion

Detengdmonos en este concepto, que parece cerrar una etapa y abrir otra, una etapa que
podriamos calificar de crisis del sexismo, crisis debida a varios factores, quizas de los
mas remarcables son los que tienen que ver con el fracaso de la revolucion europea y el
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encierro de la revolucién rusa y china, encierro que se encubre con la hipotesis
insostenible del socialismo en un solo pais. Esto abre un gran debate sobre la tesis
preponderante en los partidos comunistas y socialdemdcratas obreros del determinismo
econdmico, que terminaba siendo la interpretacion oficial del marxismo, no sélo en la
tercera internacional, sino incluso en la segunda internacional, ademas de su extension a
la sobrenombrada cuarta internacional. Con esta apreciacion por lo menos quedan claras
dos cosas; Una tiene que ver con la diferencia inaugura, primicial, originaria, de las
fuentes, de la forma, la composicion y el contenido tedrico desarrollado por lo que se
Ilamar el aporte de los fundadores, Kart Marx y Federico Engels, sobre todo el proceso
teodrico desarrollado por Marx. Independientemente de cualquier interpretacion que se
haga del conjunto de los textos Marx y Engels, de su obra, hay que decir que es
precisamente esta obra, son este conjunto de textos los que son objeto de interpretacion.
Tienen por lo tanto su propia particularidad, su propia historia, sus propias diferencias,
quizas sus propios procesos en el desenvolvimiento de su propia formacién teorica, de
su propia consolidacion y produccion tedrica. No es que digamos que la autenticidad y
propiedad de estos textos sea inalcanzable por cualquier interpretacion; no podemos
olvidar el postulado hermenéutico de que un texto precisamente existe debido a su
lectura, es decir, interpretacion, esta actualizacion del texto es lo que lo hace existir. La
figuracion, la configuracion y la refiguracion hacen a la vida del texto, hacen a su
textualidad. Empero, lo que no hay que olvidar tampoco es que el texto se debe a su
contexto, se da en un horizonte historico-cultural, cuando este contexto cambia, se
transforma o, definitivamente nos desplazamos a otro contexto, el texto mismo no es el
mismo, el sentido del texto no es el mismo, la interpretacion del texto no es la misma.
Por eso debemos distinguir una primera etapa del llamado marxismo de las otras
etapas, las que suceden a su acto inaugural, a su produccion inaugural, con toda la
problematica inherente a esta etapa, con toda su diferencial composicion o, si se quiere,
sus propios desplazamientos y rupturas. Obviamente en esta primera etapa hay
interpretaciones, no podia ser de otra manera, pero, no es exactamente los mismo
interpretar si se quiere, si se puede hablar asi, de manera inmediata, en ese momento, en
el tiempo cuando los textos fueron hechos y publicados, en su horizonte histérico-
cultural, que después, en otro horizonte histérico-cultural, cuando los textos son in
referente de la tarea metodoldgica de la interpretacion, cuando se convierten en
dispositivos de una corriente, cuando forman parte de una historia, cuando forman parte
de la legitimacion de posiciones politicas. Quizas esta primera etapa tiene que ser
tratada en su propio contexto, en su propio horizonte histérico-cultural, etapa distinta al
tratamiento de otras etapas, que no solamente tienen que ver con diferentes horizontes
historicos y culturales, sino con diferentes horizontes politicos; son otras probleméticas
las que estan en cuestion. Por eso no podemos decir que la tesis del determinismo
econdémico fue una tesis de Marx y Engels; esta fue una tesis posterior, mantenida
durante la segunda, tercera y hasta cuarta internacional. Una tesis, es decir una
interpretacion que entra en crisis después del fracaso de la revolucion europea, quizas ya
antes es modificada por las tesis orientales; ya en la interpretacion de los marxistas
rusos y chinos de por qué se da la revolucion en un pais atrasado, con desarrollo
desigual y combinado, paises de mayoria campesina. Puede o no puede encontrarse esta
tesis inmersa en la obra, en el conjunto de la obra, de Marx y Engels, diseminada o en
ciernes, sobre todo en los textos de Engels, encargados de la difusion pedagdgica, lo
importante es anotar que esta tesis no funciona de manera deductiva, como modelo; los
autores o los fundadores se estan enfrentando a variadas problematicas, a variados
desafios, deslinde respecto a la filosofia de Hegel, valoracion de la critica de Fuerbach,
y sobre todo, después, la comprension, el conocimiento y el analisis del capitalismo. Si



hay alguna tesis es la tesis del modo de produccidn capitalista, antes, la tesis del carécter
mistico de la dialéctica de Hegel. La problematica politica europea es tratada en los
escritos historico-politicos, sobre todo de Marx, a partir de la propia especificidad, de
las propias particularidades, sus propios procesos inherentes y sus propias
contradicciones de los acontecimientos politicos. Aqui no funciona ningun supuesto
sobre el determinismo econémico. La problematica politica, la problematica estatal, la
problematica de la revolucion y contrarrevolucion, son tratadas a partir de la
complejidad de sus propios campos, haciendo uso de este término, un poco para
esclarecernos y hacer mapas conceptuales. Particularmente Engels se va encargar de
desmontar la lectura economicista que estaba en boga, ya en su época, en la carta a
Bloch'®, a Marx no le interesa sustentar 0 no sustentar una tesis como la del
determinismo economico. El determinismo econdémico va a ser una tesis que va tener
que ver, por una parte, con la sistematizacién de los trabajos dispersos de Marx y
Engels, y, por otra parte con el interés de construir un sistema teorico, una unidad, entre
el &mbito de la produccion, la distribucion, la circulacion y el consumo, con los &ambitos
de la politica, de la cultura y de la ideologia; va tener que ver con la articulacion simple
de la teoria de la lucha de clases y la contradiccién entre fuerzas productivas y
relaciones de produccion; va tener que ver con la necesidad intelectual de desarrollar
una teoria histérica que abarque distintas épocas, diferentes historias de las sociedades,
buscarlas reunirlas en esa vision lineal de la sucesion de los modos de produccién. Pero,
también va tener que ver con la legitimidad de los partidos socialdemdcratas, los
partidos comunistas y, después, con la legitimidad de los estados socialistas realmente
existentes. La tesis del determinismo economico, la interpretacion del determinismo
econdmico, tiene que ser trabajada en su contexto o, mas bien, en sus contextos. Esta
tarea va quedar pendiente, sobre todo debido al conjunto de problemaéticas que se cruzan
en el camino. Nosotros partimos de la crisis de esta tesis, de la crisis de esta
interpretacion, tomando en cuenta la labor critica de intelectuales que asumen la
responsabilidad de comprender las razones del fracaso de la revolucién en Europa, de la
emergencia del fascismo, después de la primera guerra mundial, de los problemas que
plantea la formacién de la Republica Soviética, de la emergencia insolita, no esperada,
de un Estado totalitario y la emergencia extendida de una burocracia abominable, de la
necesidad de estudiar apropiadamente la forma, estructura y organizacion institucional
del Estado, de las formaciones ideoldgicas, de la funcion de los aparatos educativos,
comunicativos y religiosos. No creo que se pueda extender esa caracterizacion dirigida a
Gramsci, de tedricos de la superestructura, a todos estos intelectuales marxistas que dan
lugar a un desplazamiento y un cambio de problematicas en la interpretacion y en el
analisis de sus campos de estudio, pues esto equivaldria a decir que, en la etapa anterior,
los marxistas se habrian ocupado de la estructura en tanto que estos nuevos marxistas se
ocupan de la superestructura. Lo que los diferencia claramente es su posicion en
relacién a la tesis del determinismo econdmico y por lo tanto se distinguen en las
disimiles construcciones teoricas que hacen. Quizéas el filésofo que cierra este tercer
ciclo de la historia del marxismo sea Louis Althusser, que hace de multiple puente con
las distintas corrientes; con las fuentes, los textos prioritariamente de Mar,
estableciendo una distincién entre un joven Marx y un Marx maduro; haciendo una
relectura de EI capital, cerrando el paso al determinismo econdémico, a partir
precisamente del texto fundamental del marxismo, dejandolos practicamente sin
recursos; retomando la problematica abordada por los teoricos de la crisis, desarrollando
una teoria critica de la ideologia, de los aparatos ideol6gicos del Estado, sustentandose

19 Carta de Engels a Bloch del 21 de septiembre de 1890. Kart Marx y Friedrich Engels: Obras escogidas,
tomo 2; Ediciones en lenguas extranjeras, Moscu, pags. 520-522.



en el concepto de sobredeterminacion, en el de la determinacién en Gltima instancia, en
la autonomia relativa del Estado.

Después de Althusser se abre otro periodo, de un marxismo pluralista o mejor llamarlo de un
postmarxismo, enriquecido por el trabajo de otras teorias, de nuevas teorias, de teorias que
forman parte de una nueva episteme, de una nueva ruptura epistemoldgica, de un cambio de
problematicas, de apertura a desarrollos sistemadticos de nuevos recursos metodoldgicos.
Quizas en este escenario abierto debemos situar a la Comisién Econdmica para América Latina
y el Caribe (CEPAL), que es el organismo dependiente de la Organizacién de las Naciones
Unidas, responsable de promover el desarrollo econdmico y social de la regién. El Consejo
Econdémico y Social de las Naciones Unidad (ECOSOC) cred el 25 de febrero de 1948 cinco
comisiones econdmicas regionales con el objetivo de ayudar y colaborar con los gobiernos de
la zona en la investigacién y andlisis de los temas econdmicos regionales y nacionales. Una de
las areas escogidas fue América Latina y el Caribe, drea de la que se encargd la conocida
CEPAL. Al afo siguiente de su fundacién asumia el cargo de secretario ejecutivo de la CEPAL el
economista argentino Raul Prebisch, autor del libro El desarrollo econémico de América Latina
y algunos de sus principales problemas. Alrededor de la CEPAL se congregaron un grupo
destacado de investigadores, intelectuales y tedricos marxistas, cuyo aporte principal, entre
otros, fue la Teoria de la dependencia. Esta teoria utiliza la dualidad centro-periferia y las
teorias sobre los sistemas-mundo para sostener que la economia mundial posee un disefio
desigual y perjudicial para los paises no-desarrollados, a los que se les ha asignado un
rol periférico de produccion de materias primas con bajo valor agregado, en tanto que las
decisiones fundamentales se adoptan en los paises centrales, a los que se ha asignado la
produccién industrial de alto valor agregado. No podemos olvidar que en el proceso de
desarrollo de la teoria se tuvo como antecedente crucial la crisis capitalista de los afios treinta;
esta crisis fue el referente condicionante para la elaboracion de la tesis del Estado interventor
en los paises capitalistas que sufrian la crisis; el Estado se convertia en un regulador del
Mercado. El autor de esta tesis es John Maynard Keynes (1883-1946), economista britanico,
cuyas ideas tuvieron una fuerte repercusién en las teorias econédmicas y politicas modernas,
asi como también en las politicas fiscales de muchos gobiernos. Keynes y sus seguidores de la
postguerra destacaron no solo el cardcter ascendente de curva de oferta, en contraposicion
con la visién clasica, sino que ademas la inestabilidad de la demanda agregada, proveniente de
los shocks ocurridos en mercados privados, como consecuencia de los altibajos en la confianza
de los inversionistas. Dado este énfasis en la demanda, era natural para Keynes proponer el
uso de politicas fiscales y monetarias activas para contrarrestar las perturbaciones de la
demanda privada, por lo que es particularmente recordado por su aliento a una politica de
intervencionismo estatal, a través de la cual el Estado utilizaria medidas fiscales y monetarias
con el objetivo de mitigar los efectos adversos de los periodos de recesidn relativos a las
fluctuaciones ciclicas o crisis ciclicas de la actividad econdmica. En lo que podriamos llamar la
historia econdmica se lo considera uno de los principales fundadores de Ia
macroeconomia moderna. Como se puede ver los investigadores de la CEPAL no sélo estaban
influenciados por el marxismo sino que contaban con el aporte de Keynes sobre el Estado
interventor, de este modo se puede evaluar la apertura a un pluralismo y hasta un
eclecticismo. Al respecto no nos olvidemos que en el debate de entonces no se trataba tanto
de la perspectiva de la revolucidn socialista en la lectura que se hacia de América Latina, sino
en acabar con la dependencia y cambiar la relaciéon desigual de intercambio, modificando la
relacidn centro-periferia, a través de los programas de sustitucidon de importaciones, que no
era otra cosa que seguir la huella de los paises industrializados cumpliendo la meta, es decir la
revolucidn industrial.

El aporte de intelectuales como Fernando Henrique Cardoso, Theotonio do Santos, André
Gunder Frank, Celso Furtado, Ruy Mauro Mariniy Enzo Faletto, convirtié a la teoria de la
dependencia en el referente de la discusion sobre desarrollo y capitalismo, siendo un espacio



dindmico de debate, de reflexién y de investigaciones, actividades que fueron adecuandose de
acuerdo a las circunstancias y desafios de los momentos, las coyunturas y las problematicas,
ademas de convertir a la teoria en un instrumento para la aplicacién de politicas publicas. En el
campo de la teoria de la dependencia, podemos encontrar corrientes, identificando a unas
mas bien preocupadas por el desarrollo, de las que Prebisch es quizas el mds notorio
exponente, en tanto que Gunder Frank y Ruy Mauro Marini se colocan como los mads
destacado exponentes de la corriente mads radical, que apunta a una critica de las burguesias
intermediarias, que califica Gunder Frank como lumpen burguesia. Esta corriente tiene mas
bien en perspectiva a la revolucidon cubana; frente al desarrollismo de la corriente
conservadora se encaminan a una forma socialista libertaria y democratica, fundando las bases
de una nueva civilizacién mundial. A fines de la década de los sesenta se produce un giro en
esta corriente redefiniéndose las concepciones sobre la dependencia. Se tiene como objeto del
analisis critico a las mismas élites latinoamericanas identificadas como responsables del
subdesarrollo. Desde esta perspectiva, se daria lugar a un juego de factores, un factor interno
y otro externo, como causante del subdesarrollo. Gunder Frank habla del desarrollo del
subdesarrollo. De este modo, se vuelve a reforzar el papel del Estado en la regulaciéon y en la
intervencién en la economia. Es el Estado quien debe tomar el control total de las politicas
nacionales; entre éstas el control del dinamismo estacionario del capital, creaciéon de empresas
estratégicas con direccion y capital estatal y regulacidn bancaria.

Retomando la hipdtesis de trabajo sobre el nuevo escenario epistemoldgico, de un marxismo
pluralista o de un postmarxismo, se puede decir que otra influencia de los tedricos de la
dependencia fue Max Weber (1864-1920), quien fue un fildsofo, economista,
jurista, historiador, politdlogo y socidlogo aleman, innovador y renovador de los estudios
socioldgicos, dedicados principalmente a comprender los procesos de racionalizacidn
inherentes a la sociedad. Se amplia el campo de los estudios sociolégicos, incorporando a
dicho campo a la economia, al derecho, a la politica, a la religién, a las instituciones culturales
y a las formas de dominacién. Como se puede ver, como en el caso de la influencia de Keynes,
se trata de la introduccidon de otros campos tedricos que interactian con el campo tedrico
marxista, enriqueciendo la discusion, ampliando perspectivas, introduciendo conceptos y
dando lugar a una nueva complejidad en los andlisis. De este modo, siguiendo las
consecuencias epistemoldgicas de estos aportes, de estos desplazamientos tedricos y
metodolégicos, nos abrimos a la generacién de nuevas teorias. En la perspectiva de apertura a
un pluralismo epistemolédgico y multidisciplinar, iniciando su nacimiento en otro lugar,
desprendiéndose su constitucién en otra forma de hacer historia, la escuela francesa de los
anales se abre camino y ocupa el campo tedrico contemporaneo consolidando su tesis
fundamental, como las que tienen que ver con los estudios de los ciclos de larga duracién. En
esta escuela contamos con historiadores como Fernand Braudel que va a desarrollar
investigaciones eruditas, minuciosas, cientificas y multidisciplinarias de la historia del
capitalismo, a partir de lo que llama estructuras de larga duracion. Le siguen autores como
Giovanni Arrighi e Immanuel Wallerstein, se sitlan en esta preocupacion autores como Samir
Amin; ya mencionamos a autores como Gunder Frank y Ruy Mauro Marini, quien va a
participar en el desarrollo de la teoria de la dependencia y de la comprension de la geopolitica
de la economia mundo capitalista, sistema-mundo dividido entre centro y periferia. Ya
hablamos del conjunto de intelectuales marxistas latinoamericanos que son los responsables
de la construccion de esta teoria de la dependencia. Teoria que se convierte en el referente
indispensable de Immanuel Wallerstein en los estudios e investigaciones que realiza en el
largo, en el mediano y en el corto plazo de los ciclos del capitalismo, cuando elabora su andlisis
del sistema-mundo y de la economia mundo capitalista.



Cuando hablamos de sistema-mundo nos referimos a una forma de pensar el mundo de
manera multidisciplinaria y podriamos decir pluralista, esta forma de pensar
corresponde a la nueva episteme, la episteme contemporénea, que otros la han definido
como postmoderna. No vamos a utilizar este Gltimo nombre, pues es polémico y no se
ha terminado de demostrar si hemos transmontado la modernidad, para no utilizar la
palabra superacion, que también esta cargada de sentido, en este caso del sentido dado
por la dialéctica hegeliana. Estd en discusion la caracteristica de nuestro tiempo, que
segun Immanuel Wallerstein se desata desde lo que Ilama la revolucion de 1968, que le
atribuye caracteristicas de revolucion cultural. Empero, lo que podemos afirmar, con
cierta seguridad, es que nos encontramos en una nueva episteme, en un nuevo campo
formativo de la comprension, del conocimiento, de los saberes, del pensamiento. Hemos
abandonado las disciplinas cientificas desarrolladas durante los siglos XIX y XX, nos
encontramos ante la evidencia de formas epistemoldgicas multidisciplinarias. Ahi se
encuentran las teorias sistémicas, las teorias de la complejidad, las teorias del caos, las
teorias nomadas, las teorias del sistema-mundo. Se trata de conformaciones
epistemoldgicas articuladas e integrales, se ha roto la division del trabajo, nos
encontramos ante la necesidad de movernos en multiples niveles a la vez. A este mundo
se lo ha llamado de la globalizacion, empero este término es equivocado, la
globalizacion capitalista comenz6 en el siglo XVI con la integracion del quinto
continente a la expansion capitalista, formando un sistema mundo integrado a la
economia mundo capitalista, aunque se da esto a partir de distintos estados, de distintas
formaciones politicas, de diferentes armaduras culturales, particularmente los estados
vienen a ser dispositivos politicos del sistema mundo capitalista.

éQué es la descolonizacion?

También la palabra descolonizacién se abre a muchos sentidos, a muchos usos. Para
abrirse a la pregunta que se entiende por descolonizacion es menester contar con un
mapa conceptual, para lograr esto también tenemos que contar con una historia del
término, por lo que entiendo por esto, quiero decir una historia de las estructuras del
pensamiento a proposito de la descolonizacion. Comencemos entonces dibujando este
mapa conceptual. En primer lugar debemos comprender lo que llamaremos historia de
la descolonizacidn, después abordaremos los recorridos de las corrientes discursivas de
la descolonizacion, para terminar de situarnos en el analisis de los sentidos de
descolonizacion en la compleja composicion de la Constitucién Politica del Estado de
Bolivia.

Historia de la descolonizacion

En principio se entendia que la descolonizacion se lograba con la independencia de la
colonia respecto del imperio, pero una vez que las colonias lograron su independencia
no terminaron de resolverse los problemas de soberania, no terminaron de lograr su
independencia, reproduciendo formas novedosas de dependencia. Se llamo al conjunto
de estas formas neocolonialismo; se interpret6 que en la condicién imperialista,
supuestamente la ultima fase del capitalismo, se desarrollaron formas de
neocolonizacion que terminaron subordinando de nuevo a las excolonias. Esta situacion
tiene mucho que ver con la division del mercado, convirtiéndose las colonias en
exportadoras de recursos naturales, de materias primas, y compradoras de productos
manufacturados, en condiciones de intercambio desigual. Pero también, una vez lograda
la independencia, la liberacion nacional, se descubre que las estructuras raciales de la
colonizacion se mantienen, se repiten y se reproducen, dando lugar a lo que se va a



venir llamar colonialismo interno. Hay autores que van a trabajar la condicion colonial
como colonialidad, también se van a desarrollar en la academia estudios postcoloniales,
que van a dedicarse a la investigacion y a la elucidacion de los problemas de identidad
en las sociedades postcoloniales. Con una perspectiva mas bien emancipadora se van a
desarrollar, principalmente por intelectuales criticos de la India, estudios subalternos o
de la subalternidad, que se van a encargar de estudiar la herencia colonial en las
sociedades postcoloniales, vinculadas a las estructuras generadas por el capitalismo,
analizando la luchas de clases especificas en sociedades complejas, que mezclan
estructuras coloniales con fendmenos culturales de la modernidad y de la
modernizacion; analizan también la emergencia y la circulacion de los saberes
enfrentados a los conocimientos oficiales. Aparecen claramente nuevas formas de
dominacion o formas de dominacion redituadas en las condiciones de la mundializacion
capitalista, donde los problemas de clase, los problemas de identidad, los problemas de
liberacion, los problemas de emancipacion y sobre todo los relativos a la independencia,
a la cultura e interculturalidad no terminan de resolverse. Todo esto se da en
condiciones de abigarramiento y heterogeneidad en contexto de modernidades
pluralistas. Entonces tenemos, una gama de situaciones en el proceso la diseminacion
del colonialismo y la colonialidad: la descolonizacion politica o institucional; la
neocolonizacion en condiciones de aparente independencia, lo que significa el
establecimiento de la dependencia y de la subordinacion en el marco del sistema mundo
capitalista; el colonialismo interno, lo que significa la reproduccion de las estructuras
coloniales en las sociedades postcoloniales; la emergencia de problemas de identidad y
de culturas subalternas en estas sociedades; la emergencia de nuevas luchas
emancipadoras en el marco de modernidades pluralistas en tiempos heterogéneos.

Desde esta perspectiva la descolonizacion quiere decir muchas cosas; independencia
politica de las excolonias; lucha antiimperialista, soberania, condiciones de igualdad y
de equidad en las relaciones de intercambio; desestructuracion de las estructuras
coloniales, reconstitucion de las instituciones precoloniales y reterritorializacion,
deconstruccion de la institucionalidad de la colonialidad y de su ambito de relaciones
jerarquicas y discriminadoras, desmontaje del Estado colonial, emergencia e irradiacion
de proyectos civilizatorios y culturales encubiertos; suspension de los mecanismos de
dominacién, suspensién de la dominacion masculina, destruccion del Estado patriarcal,
reconocimiento de las identidades proliferantes, circulacion de saberes; emergencia de
modernidades alternativas, pluralistas y heterogéneas. Toda esta gama de significados
forma parte del mapa conceptual, de significados y de sentidos de la descolonizacion.
Pero no podriamos de configurar el mapa conceptual si es que no incorporamos a la
problematica descolonizadora la dimension subjetiva; se trata de la deconstitucion de
los sujetos colonizados, de la deconstruccion de las subjetividades colonizadas, se trata
de desandar el laberinto colonial en lo que respecta a los imaginarios sociales; se podria
decir que se trata de la desestructuracion de las mentalidades colonizadas, de su
liberacion en lo que respecta a estructuras psicolégicas y psiquicas sometidas, en lo que
respecta a valorizaciones dominantes inhibidoras, también en lo que respecta a
conductas y comportamientos, a costumbres y practicas reiterativas de las relaciones
coloniales, asi también de ceremonias y simbolizaciones que cristalizaran formas de la
colonizacion y la colonialidad. Quizéas este aspecto resulte el mas problematico pues se
trata de desandar el laberintico recorrido de las dominaciones polimorfas. Tenemos
problemas en la colonizacion interna de las lenguas nativas, en sus trasformaciones y
desplazamientos internos; también tenemos problemas con las simbiosis y sincretismos
religiosos. No nos olvidemos dos cosas, que a las lenguas nativas se les traspaso un
vocabulario latino, olvidando su escritura propia, geométrica, gramatologica y



simbdlica; tampoco nos olvidemos que la religion y la evangelizacion fueron los medios
por excelencia de la colonizacion de los cuerpos, de su superficie y de su espesor
imaginario. Hoy subsiste esta simbidtica y este sincretismo trabajando, colonizando, los
espiritus, como se lo ha hecho durante siglos. Incluso se reitera la cereminialidad y el
rito de la liturgia a nombre de ceremonias y ritos nativos, cuando lo que ocurre es que
estas mismas ceremonias y ritos fueron reinventadas en los marcos deformadores de la
colonizacion y de la colonialidad. Desandar el laberinto de las redes de dominacion de
la colonizacion y de la colonialidad implican una ruptura grande, epistemoligica, ética,
cultural, politica y subjetiva; esta tarea exige una labor critica deconstructiva de alcance
historico, la revision critica y genealdgica de los diagramas de poder, de las estructuras,
las instituciones y las practicas de la dominacion colonial. Implica reconocer que el
colonialismo se ha cristalizado en los huesos, se ha somatizado en los cuerpos y se
reproduce en el espesor de los imaginarios. Esta tarea exige una revolucion cultural en
maultiples niveles; aquellos que tienen que ver con los d&mbitos de la formacion, la
educacion y la pedagogia; aquellos que tienen que ver con la creacién y recreacion de
los imaginarios; aquellos que tienen que ver con la forma, el disefio y el decurso de las
précticas; aquellos que tienen que ver con la codificacion y decodificacion, con el uso
de los lenguajes; aquellos que tienen que ver con los ambitos de la produccion
distribucién, circulacion y consumo; aquellos que tienen que ver con la
territorializacion, desterritorializacion y reterritorializacion, con las cartografias
politicas; aquellos que tienen que ver con los mapas institucionales, con sus formas de
organizacion y sus estructuras de reglas y procedimientos; aquellos que tienen que ver
con la valorizacion del valor y la circulacion del capital, con la formacion, el recorrido,
la jerarquizacion y diferenciacion de los mercados; aquellos que tienen que ver con la
industrializacion y su relacion destructiva de los nichos y continentes ecolégicos. Como
se puede ver la descolonizacion no puede ser un discurso y una retorica, implica una
transformacion profunda y expansiva de todos los planos, de todos los niveles, de todos
los territorios que han sido ocupados por las tecnologias del poder de la colonizacion.
La descolonizacion no puede ser un discurso justificativo de politicas que terminan
provocando paraddjicamente la recolonizacion, no puede ser una retorica que sirva a
estrategias circunscritas de poder. No se trata de cambiar de élites y mantener toda la
I6gica colonial, toda la dialéctica colonial, dandole un ropaje nuevo, otorgandole un
teatro politico que termina reproduciendo la reiteracion de las formas polimorfas de
dominacién. La descolonizacion es una ruptura completa, multiple, plural, implica
poner en juego précticas de liberacion que desmonten y deconstruyan las relaciones de
fuerza, las relaciones de poder, las formas de dominacién inscritas en la superficie del
cuerpo e internalizadas en el espesor imaginario del cuerpo.

Corrientes discursivas de la descolonizacion

Dialéctica de la descolonizacion

Vamos a tratar algunas corrientes discursivas de la descolonizacién y contrastarlas, las
mismas no se dan al mismo tiempo, responden mas bien a distintas temporalidades, sin
embargo, coinciden en la época. Esto parece contradictorio, pero no lo es, pues
hablamos de las temporalidades inherentes a los propios discursos. Uno de los discursos
de descolonizacion, quizas el mas conocido y estudiado, es el discurso descolonizador
antiimperialista, que se desarrolla después de las conflagraciones mundiales, la primera
y la segunda guerra mundial. Este discurso se genera en Africa y Asia, también se
extiende a Ameérica Latina. Este discurso no solo se concentra en la ocupacion colonial



sino también en la dominacion imperialista, este discurso no solo se despliega
denunciando la discriminacion racial, sino también que la interpreta en funcion de la
lucha de clases. Se trata de un discurso descolonizador antiimperialista que tiende a
conformar parte de la formacion discursiva anticapitalista. Sin embargo, hay que anotar
claramente, que este discurso descolonizador no es antimoderno, mas bien se plantea
lograr los alcances de la modernidad en los paises colonizados, en los paises dominados
por el imperialismo, en los paises que conducen su lucha por medio de la guerra de
liberacion nacional. Algunos de estos proyectos descolonizadores se encaminaron a
replantear el socialismo adecuandolo a las condiciones le la lucha de los paises de la
periferia del sistema-mundo capitalista; otros en cambio se encaminaron a conformar el
blogue de los paises no alineados, en plena guerra fria entre el bloque soviético y las
potencias capitalistas, hegemonizadas por los Estados Unidos de Norteamérica. En este
contexto se configuraron los nuevos nacionalismos, o los nacionalismos de segunda o
tercera generacion, si entendemos que los criollos americanos desarrollaron la primera
corriente nacionalista o inventaron el nacionalismo, como asevera Benedict
Anderson®®’; si acordamos que los nacionalismos de segunda generacién fueron los
nacionalismos de proyeccion imperialista de los nazis y los fascistas alemanes e
italianos, pudiendo incluir también al nacionalismo imperial japonés; podemos acordar
entonces que los nacionalismos antiimperialistas son los correspondientes a la lucha
antiimperialista y de liberacion nacional del siglo XX. Uno de los tedricos mas notorios
de la descolonizacién ideoldgica, politica y cultural es precisamente el argelino Franz
Fanon. Este intelectual revolucionario descolonizador concentra su analisis en la
caracterizacion de la violencia colonial y en lacorrespondiente respuesta del colonizado
que revierte la violencia cristalizada en sus huesos contra el colono, el colonialismo y la
ocupacion de la metrépoli. Para Fanon la descolonizacion es psicoldgica, cultural,
reeducativa, ideologica, politica y economica. Queda claro que la violencia no so6lo se
desata durante la colonizacién y la colonialidad en territorio ocupado por la metrdpoli,
sino también después de la independencia; una vez que las naciones jévenes,
independientes, lograron su liberacion, encaran las tareas del desarrollo en las
condiciones de dependencia y subalternidad. ElI dominio colonial persiste, los
monopolios, los trust, las transnacionales, el sistema financiero se encargan de mantener
la subordinacion de las excolonias. No es solo el esfuerzo, la austeridad y el esfuerzo de
los trabajadores y del pueblo liberado lo que va a sacar al pais independizado del
subdesarrollo; es menester enfrentar la situacion de los llamados paises del tercer
mundo desde una perspectiva integral. Hay una deuda histérica de Europa y de los
paises colonialistas respectos a sus excolonialias. Esta es la razon por las que Fanon
exige la compensacién por los crimenes cometidos, por la esclavizacion, el comercio de
esclavos, la explotacion de los indios, el saqueo y la expoliacion de los pueblos. Esta
demanda clara y coherente, una accion correspondiente y consecuente después de la
violencia colonial, hasta ahora no se ha cumplido. ¢Ha llegado el momento? Siempre es
cuando los pueblos colonizados del mundo exijamos la devolucion del saqueo, la
explotacion y la expoliaciéon. Esta tiene que ser una accion en bloque, organizada,
movilizada y si es necesario, como dice Fanon, violenta. No se puede dejar las cosas
como estan, dejar que sobre la base de la colonizacion por otros medios la distancia
entre paises ricos y paises pobres siga ensanchandose abismalmente, no se puede seguir
soportando que, por medio de retiradas formas de dominacién, se acumulen
supergananacias excesivas, morbosas, exorbitantes, en los paises del norte desarrollado,
y se empuje a los pueblos de los paises del sur subdesarrollado a escandalosas formas de
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miseria, que reaparecen constantemente, a pesar de que algunos sectores se hayan
favorecidos del desplazamiento del consumo, el comercio y la parcial industrializacion,
ya obsoleta. Esta es la verdadera deuda, no la deuda externa de los paises subordinados,
sino la deuda historica de los paises colonialistas e imperialistas que han creado su
riqueza gracias al despojamiento de los recursos naturales, de los recursos humanos de
los territorios de los pueblos y paises que fueron colonizados y ahora siguen dominados
por medio de renovados mecanismos de explotacion y expoliacion, por medio de la
continuidad sutil de formas de recolonizacion. El discurso de Fanon es intenso, vital,
apasionado, claro y lucido. Se adelant6 a posteriores escuelas que van a desarrollar la
teoria de la dependencia y la teoria del sistema mundo. Su voz ha quedado grabada en la
memoria de los pueblos como grito y denuncia, como convocatoria y combate. Cuando
la recordamos, nos vuelve a llamar la atencion sobre temas fundamentales, que no
pueden quedar soslayados. Penetra en nuestros cuerpos y hace vibrar las fibras, los
organos, las cuerdas vitales, nos pone en apronte y nos llama a la movilizacion.

El lenguaje de Franz Fanon es comprometido, apasionado, el autor se encuentra
inmediatamente inserto en el proceso de descolonizacion; ciertamente no se trata de un
andlisis frio y distante, separado del campo de realidad, supuesto objeto de reflexién y
de estudio; sin embargo, su intervencion comprometida no deja de ser analitica y
despliega un conocimiento detallado de las realidades periféricas. Llama la atencion el
analisis minucioso que hace Fanon de la estructura social, politica, econémica y cultural
colonial; podemos decir que Fanon se adelanta también a los estudios poscoloniales que
se van a dar despueés, también a los estudios de la subalternidad que se van a desrrollar,
primordialmente por intelectuales hindus. El analisis minucioso del papel que cumplen
las clases sociales en el periodo de transformacién y transicion de la situacion colonial a
la situacién postcolonial en el caso de Argelia y otros paises africanos es ejemplar.
Visualiza las transvaloraciones y las resignificaciones de los estratos de la estructura
social en los ambitos de la periferia; en esta perspectiva caracteriza sorprendentemente
al proletariado como una clase privilegiada en el contexto de las clases subalternas,
ademéas de mostrarnos la pequefia proporcion de la que forma parte en el conjunto
poblacional. Esta clase se encuentra principalmente en las ciudades y sobre todo en las
ciudades portuarias, donde se encuentran los talleres y las fabricas, comparte con otras
clases sociales este espacio urbano, la pequefia burguesia y la burguesia, formada por
profesionales, intelectuales, comerciantes; ademas de compartir también los margenes y
las periferias con el lumpenproletariado. Es en estas clases, principalmente en las
primeras, que los partidos nacionalistas hacen su labor, desarrollan su convocatoria, que
tiene caracteristicas desarrollistas y modernistas. Empero el problema de estas clases, a
excepcion, del lumpenproletariado, es que se encuentran separadas de los campesinos,
lo mas profundo, lo mas tradicional, lo mas combativo de la formacion social africana,
durante la guerra de la independencia, pero también lo mas fragmentado, lo mas
disperso y manipulable debido a las maniobras politicas de los gobiernos y la policia de
ocupacion. En este campo social, entre ambos conjuntos de clase, unas, las urbanas,
ligadas a las formas de modernizacion y de modernidad, las otras, las rurales, ligadas a
formas ancestrales de transmision cultural y de costumbres, se encuentran los estratos
del lumpenproletariado, migrantes del campo, trabajadores a destajo, proletarios
intermitentes, con muchos oficios, polifaceticos, que merodean los méargenes de las
ciudades y los puertos, constantemente perseguidos y desalojados por la policia. Este
lumpenproletariado es también combativo, de manera parecida a los campesinos, no
tiene nada que perder, a diferencia del proletariado de la periferia, que no deja de ser
una clase privilegiada en este contexto social abigarrado; por eso ha jugado un rol
importante en la guerra de la independencia.



Como se puede ver, el andlisis del la estructura social colonial se hace inteligible al
configurar la complejidad de formaciones economico sociales atravesadas por la
colonizacion y la modernidad; se trata de una estructura social colonial que mantiene
formas sociales heredadas de los periodos precoloniales, formas tradicionales donde se
han cristalizado los cddigos simbdlicos y culturales, los valores, las redes y relaciones
comunitarias, que terminaron jugando un papel fundamental como espacios de
resistencia a la colonizacion, pero también a la modernidad. Del mismo modo, la
estructura politica colonial y poscolonial también arroja una complejidad parecida a la
social debido a la heterogeneidad temporal y simultaneidad espacial en el que se
debaten las formas institucionales modernas y las formas institucionales tradicionales.
En los contextos periféricos aparecen formas institucionales y organizacionales
modernas como los partidos, el gobierno, las formas administrativas, la policia, formas
que fueron transmitidas por la ocupacién, que trasladan sin descontextualizar
instituciones y dispositivos occidentales a territorios africanos; las formas tradicionales
tienen que ver con las autoridades tradicionales patriarcales, con sus mandos y los
procedimientos ancestrales con los que resuelven la decision colectiva. En esta
perspectiva, del andlisis especifico de las sociedades colonizadas y postcoloniales, la
misma heterogeneidad encontramos en la estructura econémica. La independencia no
terminG de romper con todas las cadenas que atan a la excolonia a la anterior metrépoli
imperial, no se termina de liberar a la economia subalterna de los flujos y redes de la
economia-mundo capitalista. La supervivencia del flamante Estado independiente
depende del comercio, de la importacion y exportacion, del financiamiento de la
economia mundo capitalista, paraddjicamente incluso de la predisposicién econémica
de la metrdpoli dominante, asentada en Europa.

Sin embargo, a pesar de la complejidad de esta marafia de temporalidades sociales,
politicas, econdémicas y culturales, la violencia revolucionaria hace inteligible la
formacion abigarrada; la guerra de guerrillas abre con sus recorridos por aldea, en el
desierto, en los cerros, en los frentes que inventa y atraviesa, en el despliegue y
repliegue de la lucha armada, una acumulacién de experiencias y de conocimientos
sobre el enemigo, pero también sobre la complejidad de la sociedad diferenciada. La
guerrilla no solamente es la expansion en el territorio de un conjunto de tacticas locales
sino también un conocimiento de la realidad en sus multiples niveles, realidad
territorial, social, politica, cultural econdmica, pero también de la sintesis de esa
realidad o de la interpretacidon concentrada de esa realidad que se expresa en la idea y el
concepto de la continuidad del colonialismo, la dependencia y la subordinacion.
También se trata de la experiencia y del conocimiento del comportamiento de las clases
sociales, los estratos y los sujetos diversos; se llega a visualizar el caracter ambiguo del
lumenproletariado, quien no tiene nada que perder y se vuelca apasionadamente a la
convocatoria de la rebelion, pero tambien, después de estos sobre saltos, se trata de un
conglomerado vulnerable, que también se presta las presiones y cooptaciones del
ocupantes termina también sirviendo a las fuerzas represivas. Lo mismo pasa con los
jefes de las tribus, los brujos y chamanes; debido a sus intereses particularistas,
terminan sirviendo a las fuerzas de ocupacion y terminan denunciando las actividades
de los revolucionarios. La burguesia y la pequefia burguesia muchas veces prefieren
conciliar con el colono, se conforman con las concesiones, lo mismo ocurre con las
clases mas discriminadas y explotadas, que fueron tratadas como animales. Un cambio
en las comunicaciones, una humanizacion en las relaciones, los enternece y convence.
Para evitar este conformismo, que detiene la revolucion, es menester explicar contante y
permanentemente el alcance de la lucha descolonizadora. Franz Fanon dice al respecto:



Los dias suceden a los dias y hace falta que el colonizado entregado a la lucha y el
pueblo que debe seguir brindandole su apoyo, no se quebranten. No deben imaginar
que han alcanzado el fin. No deben imaginar, cuando sé les precisen los objetivos
reales de la lucha, que eso no es posible. Una vez mas, hay que explicar, es necesario
que el pueblo sepa hacia dénde va, que sepa como llegar alla. La guerra no es una
batalla sino una sucesion de combates locales, ninguno de los cuales es, en verdad,
decisivo™®,

La violencia revolucionaria hace inteligible a la formacion social colonial y
postcolonial, concretamente, la guerra de guerrillas resulta ser una proceso de
acumulacién de experiencia y de conocimiento que actta en el proceso de liberacion. El
horizonte abierto por la guerra de la independencia no puede cerrarse en el conformismo
pragmatico y realismo politico, debe lograrse mediante la tension de las fuerzas en la
perspectiva de una estrategia clara y evidente de liberacion y descolonizacion, articulada
a las tacticas dinamicas y especificas.

Franz Fanon nos muestra en un texto intenso como se puede combinar la convocatoria a
la lucha y el analisis lucido, la voluntad y la reflexion, el conocimiento y la accién, el
manifiesto y la comprension e interpretacion de las sociedades complejas, atravesadas
por los grandes tejidos de la contemporaneidad, las redes del cuarto ciclo del
capitalismo, las herencias del colonialismo, las modernidades heterogéneas y las
tecnologias del poder, renovadas, transformadas y adaptadas a las particularidades de la
periferia del sistema-mundo capitalista.

Hasta el momento tenemos en resumen tres aspectos importantes de Los Condenados de
la tierra: Lo que podemos llamar, siguiendo a Jean Paul Sartre, dialéctica de la
violencia, es decir la reversion de la violencia cristalizada en los huesos del colonizado;
la comprension de la configuracion de la heterogeneidad diferencial y temporal de las
formaciones histdricas colonizadas, hablamos de las estructuras combinadas
econOmicas, sociales, politicas y culturales; y la inteligibilidad de estas formaciones
abigarradas a partir de la praxis de la violencia revolucionaria, en el caso de Argelia, a
partir de la experiencia de la guerra de guerrillas. Dialéctica de la violencia,
heterogeneidad diferencial e inteligibilidad a partir de la guerra, son los procedimientos
de la descolonizacion que descubre Franz Fanon en el andlisis de las guerras de la
independencia del Africa.

El discurso descolonizador de Franz Fanon va mas lejos, se concentra en la etapa
posterior a la independencia, lo que Ilamariamos ahora, la etapa poscolonial, se pregunta
sobre las desventuras de la consciencia nacional, descubriendo sus grandes
contradicciones y el interés de continuar el camino de la dependenciapor parte de la
llamada burguesia nacional usando al instrumento del Estado independiente. La
caracterizacion de la burguesia subdesarrollada es sobresaliente no sélo por la
identificacion de las grandes diferencias con la burguesia metropolitana sino sobre todo
porque explica fehacientemente las condicionantes, las causas y las razones de un
comportamiento ambiguo, comportamiento que articula un discurso aparentemente
nacionalista, africanista, exaltador de la raza autéctona y de las tradiciones, sin
embargo, en los hechos lo Gnico que hace es ostentar lujo, despilfarrar los recursos en
bienes suntuarios y en construcciones esplendorosas, sin modificar un apice el modelo
econdémico dependiente y primario exportador, dejando sumidas a las masas
nuevamente en la miseria, postergadas y sin oportunidades para salir de su condena.
Podemos caracterizar esto como la combinacion morbosa de una demagogia
nacionalista y populista con un pragmatismo oportunista, que renuncia arrancarle a la
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metropoli el control de la economia nacional. La burguesia nacional se convierte méas en
una burocracia, se contenta con ocupar puestos, lo mismo pasa con algunos intelectuales
de la pequefio burguesia, optan por el mismo camino; algo parecido ocurre con los
dirigentes salidos de las filas del frente de liberacion nacional. Y lo que es mas grave,
este perfil ambiguo, contradictorio, esta seduccion del poder, esta ofuscacion debida al
manejo de poder, de disposicion de recursos, a este atrapamiento o enajenacion en los
laberintos de la jerarquia y la ceremonialdad del poder, se repite dramaticamente en el
lider, en el dirigente que encarnd y simbolizé la lucha de liberacion, se manifiesta a
escala gigantesca en el dirigente que salié de las filas de los desposeidos, explotados,
discriminados y condenados de la tierra. Se produce un alejamiento de las masas, 0 se
las usa para efectos de escenificacion, se la convoca para los actos oficiales, empero no
se la toma en cuenta en la toma de las decisiones, en la construccion colectiva de la
estrategia y de las politicas publicas; no se considera a las masas en tanto sujetos
maduros con todas las condiciones para su participacion abierta de otra forma de hacer
politica. Se cae en lo mismo, en las mismas estructuras de poder, en los mismos
manejos de poder, con la diferencia que ahora se lo hace a nombre del pueblo, en
nombre de su liberacion y lo que es el colmo a nombre de la descolonizacién. A esta
situacion la reconoce Franz Fanon como un deterioro del proceso de liberacion, un
deterioro peligroso que pone en cuestion los objetivos por los que se habia luchado, que
aleja a las masas del proceso y las predispone para un desconocimiento de las formas
ambiguas asumidas por la independencia. Fanon es consciente que sélo se puede salir
de esto con una nueva movilizacion, con una campafia de politizacion del pueblo, con
una instrumentalizacion del partido en manos del pueblo, para transmitir los deseos de
la gente, sus preocupaciones y sus maneras de ver las cosas, haciendo que la elaboracion
colectiva conduzca al proceso. Para lograr esto es menester sacar al partido nacional en
lo que se ha convertido, en un partido de funcionarios al servicio del gobierno,
encargado de llamar a la disciplina al pueblo. Fanon elabora una critica del partido
como instrumento del gobierno, exige que el partido sea un partido en manos de las
masas, que no se confunda con la dualidad en la que se encuentra en el poder, que no se
confunda la funcion de gobierno con la orientacion y direccion del proceso de
liberacion. Franz Fanon critica el oportunismo y la intermediacion de la burguesia
nacional periférica; también critica el deterioro del proceso de liberacion, de sus
dirigentes y del lider carismatico; asi mismo critica la dualidad del partido, que en vez
de ser el instrumento de las masas termina siendo el instrumento del gobierno para
disciplinar al pueblo. Estos son los conceptos: burguesia subdesarollada, deterioro del
proceso y partido de gobierno. Estos conceptos explican la situacion complicada y
contradictoria posterior a la independencia, describen el conformismo, el reflujo de las
masas Yy la burocratizacion de los dirigentes y del partido, sobre todo la restauracion de
la colonialidad y la dependencia por otros caminos y medios.

El Estado y las tecnologias del poder

El tema son las multiplicidades, para acercarse a ellas es indispensable un pensamiento
pluralista, un pensamiento que tenga en mente la pluralidad, una episteme, un
paradigma, que tenga como problematica la pluralidad. EI pensamiento pluralista frente
al pensamiento homogéneo o, mas bien, un pensamiento que se construye en otro
horizonte de visibilidad, en otro horizonte de decibilidad, en otro haz de relaciones
fundamentales, un horizonte que descubra la vida en toda su complejidad, vitalidad,
dindmica molecular, genética, fenotipica, con todas sus interrelaciones, interacciones,



integraciones y desplazamientos, con toda la riqueza proliferante de la vida. Devolver la
vida a la vida y arrancarla del pensamiento abstracto, sistémico, atrapada en la rigidez
de los racionalismos teleoldgicos, homogeneizantes, esquematicos; por lo tanto, liberar
al mismo pensamiento, dejar que siga su propia potencialidad y creatividad, inmanente a
la vida, transcendente a la vida. Hablamos entonces de un pensamiento vivo.

El Estado se ha enfrentado y enfrenta a las multiplicidades, son su problema, son como
el caos que enfrenta para darle orden, codifica los flujos de las multiplicidades, corta los
flujos, separa codigos, clasifica flujos, ordena los codigos, contiene y subsume los
flujos, stocka los flujos, interpreta y analiza codigos. Las multiplicidades desbordan,
aparecen, bullen, proliferan. ElI Estado no puede contener esta emergencia de la
pluralidad; por eso demarca, cartografia, territorializa. El Estado controla, pero también
disciplina, construye una legislacion, controla el territorio y disciplina los cuerpos, pero
también busca seguridad, trabaja con la poblacion, hace estadisticas y persigue incidir
en la salud, creando modelos de intervencion, el de la lepra, que separa y exila; el de la
peste que vigila, controla, clasifica y evalla, separando a los enfermos de los sanos; el
de la viruela, que inocula, cultiva, manejando estadisticamente su incidencia,
provocando curaciones, evaluadas estadisticamente. Estos modelos se corresponden con
formas y tecnologias de poder, con el diagrama de fuerzas que tiene que ver con el
suplicio, que busca el uso desmesurado del poder y la pulverizacion del cuerpo del
condenado; con el diagrama disciplinario, que controla, vigila, castiga, penaliza, que
interviene en el manejo dindmico del cuerpo, modulando los comportamientos de
acuerdo a la finalidad productiva y su adecuacion a la norma; con el diagrama o la
economia politica del poder de la seguridad, que enfoca sus actividades en la poblacion
como motor dindmico de la circulacion, de la movilizacion de las cosas y de los factores
y variables intervinientes en la movilidad espacial de la poblacién, llegando a
concebirse como materia biopolitica y saber de la economia politica, dando lugar a la
gubernamentalidad, dejando atras los problemas de la soberania, de la ley y de la
centralidad disciplinaria.

Estos ambitos de modelos, de tecnologias de poder, han transformado también las
condiciones de posibilidad de ese mapa de instituciones, de normas, de procedimientos,
de técnicas, de politicas publicas y de acciones que llamamos Estado. El Estado es un
concepto que ha sufrido sus propios desplazamientos y mutaciones, rupturas e
interpretaciones, en la medida que su campo referencial historico-politico ha ido
cambiando. No hablamos de lo mismo cuando se cargaba el peso simbdlico del Estado
en el cuerpo del soberano, que ejercia el control sobre el territorio, que cuando se
construye la representacion politica como figura centralizada del panoptismo, sucede
otra cosa cuando se da lugar al gobierno multiple de las cosas, de las actividades, de los
flujos, incidiendo biopoliticamente sobre la poblacién. Hay pues una genealogia del
Estado y una arqueologia de los saberes que cruzan la historia de las tecnologias de
poder. Podemos incluso complicar la discusion si introducimos los contextos y la
geografia referencial del Estado. No es lo mismo el Estado en el norte que en el sud, en
el centro que en la periferia, de la geografia politica del sistema-mundo capitalista. No
es lo mismo un Estado imperialista que un Estado subalterno, no es lo mismo el imperio
globalizado que las administraciones locales y regionales. La condicion diferencial del
Estado varia, al mismo tiempo debe variar su conceptualizacion; pero esto no
necesariamente ocurre, sucede una especie de fosilizacion, de cristalizacion, de
estancamiento de los conceptos, debido sobre todo a la defensa ortodoxa de las
corrientes y las escuelas, mas interesadas en retener sus verdades que en comprender la
complejidad temporal y espacial de las formas politicas. Lo mismo ocurre con el
caracter simbolico del Estado en los imaginarios sociales. En este caso el Estado se



figura como la condensacién de la unidad, la jerarquia, el orden, la autoridad y la ley.
Solo cuando se dan las crisis econdémicas y politicas se pone en evidencia la
vulnerabilidad del simbolismo y el concepto de Estado, ademéas de mostrar la
obsolescencia de sus instituciones respecto a la dinamica molecular de las clases y los
pueblos, cuando otra vez las multiplicidades hacen su trabajo deconstructivo y
demoledor de las formas aparentes, ademas de destructor de las instituciones y de sus
mecanismos de dominacion. Por eso es importante estudiar el Estado desde sus
practicas y estructuras efectivas, desde sus procedimientos y técnicas en uso, desde el
cotejo de sus contradicciones con las multiplicidades que pretende controlar, codificar,
ordenar, cortar, dejar circular.

El paso del Estado-nacion al Estado plurinacional comunitario y autonémico conlleva
una exigencia analoga, ¢cuéles son los cambios en la forma politica y en el
funcionamiento institucional? ;Como pensar, como concebir el Estado plurinacional?
¢Cual es el desplazamiento de las tecnologias de poder? La condicion plurinacional, las
condicionantes pluralistas en las que se mueve, exigen, mas que en los otros casos, que
en las otras formas de Estado, un desplazamiento y una ruptura epistemoldgicas; el
Estado plurinacional se abre a la multiplicidad de las singularidades, a los
acontecimientos multiples que hacen a los campos y hacen de sustrato magmatico de las
formas politicas que les acompafian y deben lograr construir formas de gobierno nuevas,
acordes con los campos de fuerza desatados y los desbordes constitutivos, instituyentes
y creativos de las multitudes. Que el sistema de gobierno sea la democracia
participativa, la participacion y control social sean practicamente una potestad
reconocida a los pueblos y naciones, a las sociedades y comunidades, define el caracter
de los funcionamientos, de los engranajes, de los dispositivos y de los agenciamientos
de las nuevas formas de gobierno. Que las formas de propiedad de los recursos naturales
no renovables radiquen el pueblo boliviano, se tenga a las naciones y pueblos indigenas
originarios campesinos en condicion de beneficio exclusivo de los recursos naturales
renovables, que el Estado sea un mero administrador, todo esto hace que hablemos de
un Estado-instrumento de la sociedad, del poder social, de la potencia social, de las
capacidades sociales, Hablamos de un Estado diluido en los procesos autodeterminantes
y autogestionarios de las sociedades, naciones, pueblos y comunidades; como dice la
constitucion se trata de la construccion colectiva de la decision politica, de la
construccion colectiva de las leyes, de la construccion colectiva de la gestion publica,
que ahora es plurinacional, comunitaria e intercultural. Como se puede ver las técnicas
de poder y los métodos de gobiernos pasan a manos de las sociedades y pueblos, se trata
de construcciones democraticas y participativas. ElI Estado ya no es mas el aparato
supraestructural, separado de la sociedad, que interviene en los territorios, en la
multiplicidad de cuerpos, que interviene en la poblacién, para legislar, controlar,
disciplinar, gobernar, dejando circular los flujos y regulando sus circuitos desde la
perspectiva de la economia politica; esta forma politica esta cruzada por multiplicidades
desbordante que usan, adecuan e inventan las nuevas formas de gobierno. En la
genealogia del Estado, en su nueva condicién plurinacional comunitaria y autonémica,
esta forma politica ya no es la soberania que controla el territorio, la disciplina que
modula la multiplicidad de los cuerpos, tampoco la economia politica enfocada a la
produccion y a la circulacion; ahora el Estado debe ser pensado en su pluralidad, en el
transito de su deconstruccion, desmontaje y reinvencion de las formas politicas de
gobierno y de gestion como herramientas democraticas de las masas, multitudes,
sociedades y pueblos. El concepto de Estado en transicion y el concepto de la transicion
estatal hacia la condicion plurinacional comunitaria y autonomica requieren pensarse
desde la episteme de la complejidad y la pluralidad.



La genealogia del Estado, la historia de la economia del poder, en occidente podria
conformarse de una manera rapida y esquematica de la siguiente manera: se habria
partido del Estado de justicia, constituido sobre la base de una territorialidad de
caracteristicas feudales, correspondiente a lo que podriamos describir como una
sociedad de ley; después vendria el Estado administrativo, constituido sobre la base de
una territorialidad de caracteristicas fronterizas en tanto limites geograficos de las
naciones; correspondiente a una sociedad de reglamentos y disciplina; llegando a
conformarse un Estado de gobierno, el mismo que ya no se define sustancialmente
sobre la base de una territorialidad, sobre la cobertura de una superficie ocupada, sino
que se concibe en base a su relacion con una masa, la masa de su poblacion, su
extension, densidad, volumen, comprendiendo también el territorio donde se dispersa y
concentra, empero ahora tomado como parte de su composicion. Este Estado de
gobierno, que se define por su relacion esencial con la poblacion y desarrolla un saber
econdmico, que aplica instrumentalmente, corresponde a una sociedad controlada por
dispositivos de seguridad'®®. El secreto de este Estado de gobierno es la
gubernamentalidad, que se refiere a una multiplicidad de formas de gobierno, que
antiguamente eran el gobierno de si, el gobierno del hogar y el gobierno de la ciudad, y
en su actualizacion feudal y moderna se convirtieron en la pastoral cristiana, se
desplazaron hacia una técnica diplomética militar, conformandose después un conjunto
de instrumentos que hacen a la gubernamentalidad; parte de estos instrumentos tienen
que ver con lo que se Ilamé policia, en el sentido pleno de la palabra, es decir, limpieza,
saneamiento, moral, orden, cuidado y vigilancia; otra parte de estos instrumentos se
desarrollaron en funcién de la economia politica y su aplicacion®®.

En la periferia del sistema-mundo capitalista la genealogia del Estado se transforma, el
Estado aparece como administracion extraterritorial y transterritorial de los imperios
coloniales, se mezcla lo que corresponde a la sociedad de ley con una nueva forma de
economia de poder asociada a la violencia del despojamiento, de la ocupacion
territorial, de explotacion y discriminacion racial; hablando con propiedad, este Estado
de administracion extraterritorial se corresponde con la sociedad colonial, basada en la
ley y la conquista. Después de las guerras de independencia y de liberacion nacional
aparecerian los estados imitativamente administrativos, definidos sobre la base de las
ocupaciones fronterizas nacionales, que intentan extender regulaciones y ejercer
disciplinamientos, sin embargo, recogen la herencia de la demarcacion racial,
manteniendo formas de la sociedad colonial. Estos Estados administrativos aparentes se
corresponden con lo que Ilamaremos la colonialidad, hablamos de sociedades basadas
en estructuras raciales. La modernizacion de estos estados administrativos
postcoloniales va transformar sus mapas institucionales con la incorporacion abrupta de
la gubernamentalidad, basada en el manejo de la economia politica, desplegando
dispositivos de seguridad. Se llega asi a la imitacion del Estado de gobierno, empero
estas transformaciones no terminan de desapegarse de la herencia colonial, ni terminan
de desentenderse de la colonialidad, conformando entonces formaciones complejas y
abigarradas de formas de Estado, acumulando sedimentaciones institucionales de sus
propias genealogias estatales, aunque la forma de Estado de gobierno termine
determinado o, mas bien, podriamos decir, termine sobredeterminado por esta geologia
politica acumulada.

La economia del poder, las técnicas del poder, en un Estado subalterno, correspondiente
a una sociedad postcolonial, combinan eclécticamente dispositivos relativos a la
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modernizacion del Estado y la racionalizacion administrativa con los sedimentos de
practicas e instrumentos acumulados en la historia republicana, teniendo como substrato
los diagramas coloniales con los que se inicia la estatalizacion de los territorios, de los
cuerpos, de las riquezas naturales y de las formas de trabajo esclavas, siervas y
asalariadas. También se puede decir que se producen sincretismos, simbiosis y
fragmentaciones de formas de organizacion precoloniales, relativas a las sociedades
nativas y sus formaciones rotativas de poder. Hablamos entonces de una articulacion de
mecanismos que proceden de distintas estrategias y diagramas de fuerza. A este
bricolaje barroco de procedimientos, agenciamientos, de tacticas y estratégias diversas,
le pretende dar sentido la mas reciente politica publica y maquinaria politica importada;
sin embargo, la direccién y sentido efectivo va depender del peso de la combinacién
abigarrada de elementos y, particularmente, de la coyuntura politica donde se resuelven
puntualmente las correlaciones de fuerza. A pesar de las pretendidas reformas
modernizadoras del Estado, las significaciones historico-politicas de semejante armazon
de poder van a ser definida por el peso acumulado de las sedimentaciones organizativas,
administrativas, técnicas e instrumentales. En este sentido, podemos decir que la carga
de la colonialidad termina reorientando a las pretensiones modernizadoras dandole un
contenido mas bien heterogéneo. La modernidad recurrente termina haciendo recurrente
a la propia colonialidad, que es como su fondo de gravitacion. Por eso el desafio de la
exigencia de ruptura con este pasado por parte del proyecto de descolonizacion es
grande, requiere del desmontaje de todos los sedimentos de economias de poder,
requiere de una critica integral de las formas de poder heredados, requiere de gestos
plurales subversivos que desentrafien y desbaraten los mdltiples mecanismos de
dominacién acumulados, ademas de una critica intercultural emancipadora de la
modernidad.

En un momento determinado del proceso de transformaciones, cuando parece estancarse
la revolucién, detenerse, como agotada del enfrentamiento con las fuerzas
conservadoras, las que terminan derrotadas, empero, después de las batallas, también las
fuerzas revolucionarias parecen agobiadas y en parte contagiadas a seguir una ruta
diferida, pragmatica y realista, se hace menester desatar una nueva movilizacién
general, una revolucién cultural, que apunte a la transformacién de los esquemas de
comportamiento, de las estructuras de las conductas, de las estructuras subjetivas, de las
estructuras de las practicas. Esta revolucion cultural apunta a la constitucion de sujetos,
a la transformacion creativa de las subjetividades, a la transformacion de las razones
practicas y del despliegue de las practicas mismas, a la profundizacion de la
democracia, es decir, a la horizontalizacion de las relaciones, a la conformacion de
espacios de participacion, al ejercicio participativo de las gestiones publicas,
recurriendo a la consulta, la democracia directa y desarrollando la democracia
comunitaria. Esto de la revolucion cultural ha sido una intuicion dramaética en todas las
revoluciones, las mismas que se han visto, en un momento de su desenvolvimiento,
atrapadas en sus propias contradicciones; y por este motivo han visualizado en este
recurso de la movilizacién general la posibilidad de reaccionar ante las circunstancias
problematicas, reconduciendo el curso del proceso profundizandolo, en vez de optar por
el camino de la paranoia, el recurso represivo y el desencadenamiento de lo que vendria
a ser el termidor®®, que se puede interpretar como el fin de la revolucién. La

X Termidor: En realidad la Reaccion de termidor, que fue una revuelta en el proceso de la revolucién
francesa contra los excesos del llamado reinado del terror. Esta reacciéon fue desencadenada por la
decision del Comité de Salvacion Publica de ejecutar a Robespierre, Saint-Just y otros lideres de la
revolucién. Se puede interpretar a esta etapa del Termidor como la que pone fin a la misma
revolucion.
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profundizacién del proceso se hace por medio de la profundizacion de la democracia, lo
que quiere decir tomar en serio, hacer efectiva la participacion social, la democracia
participativa y la democracia comunitaria, los mandos rotativos, la participacion
deliberativa colectiva en la toma de decisiones. Lo que significa también considerar
abiertamente el conflicto social y la demanda, evaluandola mas bien como participacion
colectiva en los asuntos publicos, pues el espacio publico se ha ampliado
definitivamente con la democracia participativa y la nueva relacion entre sociedad y
forma politica. El didlogo permanente, la realizacion constante de las asambleas, la
formacion paciente de los consensos, forma parte de esta profundizacion de las
transformaciones, de estos actos fundacionales, de esta revolucion cultural.

Las tecnologias del poder en un Estado plurinacional comunitario y autonémico
equivalen a técnicas de liberacion inventadas, recreadas y desplegadas por las
multitudes. No son mas mecanismos de dominacién, al contrario, ponen en suspenso
todos los mecanismos de dominacion; deben liberar todas las potencialidades, todas las
capacidades, liberadoras y creativas de los pueblos, las sociedades y comunidades.

Genealogia de la dominaciéon masculina

Vivimos en una sociedad machista, la mayoria de las sociedades humanas del mundo
son machistas, si es que no son todas. Esta informacion es relativamente conocida, pero
no todos la aceptan; la mayoria vive el machismo cono cosa natural, incluyendo a las
mujeres. Esta aceptacion, podriamos decir esta ideologia, forma parte recurrente de esa
atmosfera agobiante que llamamos machismo. ¢Qué es el machismo? Obviamente no
s6lo es un imaginario que hay que deconstruir, no sélo es una ideologia hegemdnica y
dominante, sino sobre todo es una forma de dominacion, hablamos de la dominacion
masculina, que sostiene y estructura ese imaginario y esa ideologia machista. Por lo
tanto hablamos de una relacién de fuerza, de una forma de manejar las fuerzas que se
inscriben en la superficie del cuerpo y lo modulan, por lo tanto hablamos de una historia
politica; pero también se trata de un manejo de las fuerzas que atraviesan el cuerpo y se
inscriben en su espesor, conformando también una subjetividad. EI machismo tiene que
ver con modulaciones del cuerpo, con la direccionalizacion de conductas y
comportamientos, con la constitucion de subjetividades. Ciertamente el machismo es
una estructura de poder que se sitla tanto en las instituciones microsociales como la
familia, pero también en instituciones educativas y pedagdgicas, también termina de
irradiarse y consolidarse en macroinstituciones, si podemos hablar asi, como el Estado.
Dicho de una manera hermenéutica podemos decir que el machismo también tiene que
ver con formas de gobierno, si entendemos que estamos hablando de gobierno en su
sentido antiguo; es decir, en el sentido de la hermenéutica del sujeto, hablamos
entonces, en la tradicion griega, del gobierno de si mismo, el gobierno del hogar y el
gobierno de la ciudad, tradicion que se recoge en el cristianismo, con las adecuaciones,
adaptaciones y circunscripciones desprendidas por una religion oriental que se expande
al occidente, en plena decadencia del imperio romano. Si podemos identificar una de las
formas imaginarias de dominancia masculina, donde claramente se identifican los roles
masculino y femenino, esa forma es el cristianismo. No es la Unica religion monoteista
que tiene estas caracteristicas, también encontramos analogias en la religion judia y la
religion musulmana. No podemos decir lo mismo de las religiones politeistas, pues en
este caso hay una variedad de formas donde incluso podemos identificar una
jerarquizacion de la mujer, como fuente, como matriz, como arte y mito. Para nadie



escapa que el cristianismo ha trabajado los espesores culturales, las subjetividades,
durante la colonizacion y sigue trabajandolos durante los ciclos de la colonialidad,
incluyendo los periodos republicanos. Sobre este substrato de las subjetividades se han
instalado los diagramas disciplinarios de la modernidad conformados en la escuela, el
cuartel, el taller y el conjunto de instituciones modernas. Esos diagramas disciplinarios
han orientado las modulaciones de los cuerpos con el enfoque del detalle de los espacios
tiempos, del movimiento y de la dindmica de los cuerpos, concentrandose en los
fragmentos somaticos, incidiendo en la produccion de los comportamientos. También se
desarrollan los diagramas del control, que aparentemente liberan a los cuerpos de las
formalidades disciplinarias, imitando mas bien los desbordes, las desmesuras, los
nomadismos de comportamientos de fuga y creativos. Como se puede ver son un
conjunto de diagramas de fuerzas, de dispositivos, de agenciamientos, en fin de
tecnologias de poder que se han internalizado en la memoria de las subjetividades.
Frente a los diagramas de poder las luchas sociales, las luchas feministas, oponen sus
propias fuerzas de resistencia y de liberacion, buscando desmontar las maquinarias de
poder, para liberar las potencialidades de los cuerpos, que van mas alla de las
modulaciones politicas y micropoliticas, institucionales y morales. Los discursos
feministas definen a la macro institucion que se suspende sobre el mapa microfisico de
poder como Estado patriarcal. Esta tesis quiere decir que no vamos a liberarnos
socialmente, politicamente, econémicamente, culturalmente, no vamos a desmontar el
Estado colonial sino destruimos también el Estado patriarcal o el carécter patriarcal del
Estado. La profundizacion de la democracia, la expansion de la revolucion de los
cuerpos, implica poner en suspenso los mecanismos de dominacion y por lo tanto poner
en suspenso la dominacion masculina.

La revolucion cultural

Todo proceso revolucionario, todo proceso de transformaciones, todo proceso de
cambio conlleva sus contradicciones inherentes; estos procesos estan sometidos a
tensiones que exigen decisiones, en momentos deramificacion, en momentos donde se
abren direcciones alternativas. Por cierto no se trata de una solucion hegeliana, no se
trata de una sintesis de las contradicciones, tampoco de una superacion de las mismas,
que conserve su memoria en el devenir. Las soluciones historicas no son dialécticas, la
historia no es un sujeto que realiza la astucia de la razon, no es un sujeto que supera las
contradicciones y las contiene en su memoria. No hay sujeto absoluto de un saber
absoluto. La HISTORIA supone primero multiples historias, diversos recorridos,
plurales memorias, después supone constituciones y desconstituciones de sujetos,
multiples posicionamiento de los sujetos, plurales saberes, aunque alguno de ellos
pretenda hegemonia. A propdsito, Guilles Deleuze habla de una sintesis disyuntiva, es
decir, de una contradiccion que no se supera, que no se resuelve en una composicion de
ambas; al contrario, las contradicciones se mantienen, responden a fuerzas; de lo que se
trata es de saber qué fuerza le da sentido y direccion a la correlacion de fuerzas. Hay
que entender entonces el acontecimiento como multiplicidad de singularidades, como
campo de multiples procesos en curso, en el que se da una especie de yuxtaposicion y
concurrencia, situandose unos como sobredeterminados por el conjunto, otros como
resistencias, otros en cambio como moviéndose en margenes, en otros espacios, con
otras logicas. Por lo tanto hablamos de multiples racionalidades o, mas bien, es
conveniente acercarse a la inteligibilidad del acontecimiento a partir de la interpretacion



de multiples racionalidades. No sélo hay una, la racionalidad de la ilustracién o, viendo
el fendmeno general, la Ilamada racionalidad que va desplegar la modernidad en sus
distintas periodizaciones. Hay otras racionalidades, a las cuales hay que acercarse y
comprender sus logicas, sus desplazamientos y desenvolvimientos. Por eso se habla de
modernidades heterogéneas y alternativas, se habla también de sobremodernidades y
posmodernidades, de modernidades alternativas, aunque también, saliendo de esta
perspectivas, de resistencias a la modernidad, de alteridades a la modernidad. Hay pues
un conjunto de ldégicas y racionalidades diferenciales que hacen inteligible la
complejidad histdrica en la que se mueve un mundo heterogéneo. Sin embargo, el
discurso dominante es Unico, pretende la distincién sobre el resto, construye un
imaginario homogéneo y de moda, que pretende descalificar y exilar al resto de los
imaginarios concurrentes. El discurso dominante es modernista, progresista,
desarrollista y racionalista, bajo el supuesto de que hay una forma de racionalidad, asi
como se pretende que hay una forma de civilizacidn, descartando a las otras como
culturas subalternas. Esta situacion nos muestra el mapa de la geopolitica de los
conocimientos, de las ciencias y de los saberes. Esta geopolitica es congruente con la
geopolitica de la economia y del sistema mundo capitalista. Pero también se
corresponde con el mapa de la geopolitica del poder y de las dominaciones. Tres mapas
distintos, empero tres mapas concomitantes, que se complementan y se retuerzan. Por
esto es necesario no solamente una critica de la economia politica, sino también una
critica de las economias del poder y una critica de las economias del saber, ademas de
una critica de la economia politica del signo y del sistema de objetos®®%.

Cuando los procesos revolucionarios, de transformacion y de cambio llegan a un
momento de saturacion, de convergencia, deramificacion, cuando la acumulacion
politica llega a un punto critico, cuando se da una especie de rendimiento decreciente,
cuando las contradicciones terminan convirtiéndose en verdaderos obstaculos del
proceso, es imprescindible recurrir al espesor volitivo de la politica y al espesor
subjetivo del proceso. Este lugar de emergencia, de reencauzamiento del proceso es la
[lamada revolucién cultural. De alguna manera todas las revoluciones han vislumbrado
este recurso en un momento critico del proceso. A modo de ejemplo podemos tener en
cuenta al papel desempefiado por Proletkult®®en el caso de la revolucién soviética,
también podemos tomar como referencia a la revolucion cultural en la China de Mao

202 jean Baudrillard escribe El sistema de los objetos* (1969). Ed. Siglo XXI, México;

también Critica de la economia politica del signo (1974). Ed. Siglo XXI, México.
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Zedong®®. Aunque un caso y otro sean distintos, pues el primero se mueve por las
preocupaciones de las transformaciones estéticas, en tanto que el segundo se encamina a
radicalizar el proceso revolucionario politica y culturalmente, ambos manifiestan
claramente la intuicion y la sensibilidad respecto a las exigencias de nuevas
subjetividades y nuevos sujetos que demandan las revoluciones. Particularmente
interesa esta Ultima debido a sus caracteristicas, pues se trataba de profundizar el
proceso iniciado, darles una participacion abierta a las masas, iniciativa a los jovenes,
organizar a los trabajadores y a los campesinos como efectivos organos de poder. La
perspectiva de la revolucion cultural era evitar que el proceso de la revolucion se
encarrile por los rumbos de la restauracion capitalista. Por lo tanto la revolucion cultural
es un concepto amplio, ddctil y flexible, pero sobre todo, un concepto que busca la
reactivacion y el desencadenamiento vital de la voluntad revolucionaria. Es como una
segunda convocatoria a la lucha, para continuar con la consecucion de los objetivos
perseguidos. Ciertamente la revolucion cultural supone una lucha ideoldgica, pero
también una ataque a las practicas, a las razones practicas, cristalizadas en las
costumbres sedimentadas en el partido, en el gobierno y en los aparatos estatales. Pone
en el tapete la cuestion del Estado, pero también la cuestion de la pervivencia de las
formas econdmicas capitalistas. La revolucion cultural también es un instrumento de
politizacion de las masas, ademéas de ser una apertura para la participacion, la accion
directa y la vitalizacion de la construccion colectiva de las decisiones.

Cuando se habla en el proceso boliviano de revolucion cultural es para sefialar variados
objetivos. En primer lugar se hace referencia a la descolonizacion, a la emergencia e
irradiacion de las culturas de las naciones y pueblos indigena originario campesinos. En
segundo lugar se refiere a la desburocratizacion, a la necesidad de desmontar y
desmantelar las practicas incubadas por una racionalidad administrativa mediadora,
diferidora y pesada. En tercer lugar apunta a una revolucién institucional y de la gestion
publica, no solamente resolviendo problemas de gestion y ejecucion acumulados, sino
también comprendiendo una transformacién de la gestion misma, en su sentido
pluralista, del pluralismo institucional, del pluralismo administrativo, del pluralismo
normativo y del pluralismo de gestiones. Adquiriendo la gestion un sentido
plurinacional, comunitario y autonémico. En cuarto lugar la revolucion cultural se
refiere a la profundizacién democratica en el sentido de la democracia participativa, la
participacion y el control social. En quinto lugar la revolucion cultural busca efectuarse
mediante una movilizacién general, desencadenando nuevamente un trastrocamiento
profundo de las matrices y de las estructuras sociales, politicas, econémicas y culturales.
En sexto lugar la revolucion cultural tiene como tarea inventar una nueva forma de
gubernamentalidad, una gubernamentalidad de las multitudes, saliendo de la 6rbita de
las gubernamentalidades heredadas, sobre todo de las gubernamentalidades
disciplinarias y de las liberales. Y en séptimo lugar la revolucion cultural se encamina a
construir las condiciones de posibilidad, las estructuras y las formas civilizatorias y
culturales del vivir bien.

204 La gran revolucion cultural China dura cerca de diez afios, entre 1966 y 1976, hasta al golpe militar
de Deng Xiaoping. La revolucion cultural busca reconducir el curso que tomaba la
revolucion debido a las tendencias burocraticas y capitalistas de dirigentes e intelectuales de
influencia. La revolucion cultural desata una gigantesca movilizacion estudiantil. La
movilizacion recorre todo el pais, afectando también a las &reas rurales, y termina por
extenderse a la clase obrera y, finalmente, a los soldados del Ejército Popular. EI proceso
conforma Comités Populares de obreros, soldados y cuadros del partido,estos Comités
funcionan en realidad como oOrganos de poder dual en las distintas actividades de
administracion y gobierno.
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En los discursos la revolucién cultural se ha pronunciado de distintas manera, se ha
hablado de revolucién democratica y cultural, haciendo referencia al caracter
democrético de la revolucion, se ha hablado de revolucion ética y moral apuntando a la
lucha contra la corrupcion, se habla también de descolonizacion como mecanismo
deconstructor y de desmontaje de la técnicas de poder heredadas en la colonialidad y la
modernidad. Toda esta formacion discursiva pone en evidencia una preocupacion y
también un conjunto de problemas que hacen a las desintonias entre discurso y
practicas, entre programacion y ejecucion, entre el horizonte y el presente, entre campo
de posibilidades y hechos cotidianos y coyunturales. Estos discursos hacen inteligible la
problematica politica como campo donde se efectian los desenlaces préacticos, las
contradicciones de la praxis, que buscan resolverse mediante una subversion de la
praxis, mediante la convocatoria emergente de las voluntades, mediante la construccion
de nuevas subjetividades y los nuevos sujetos.

Voluntad de cambio

La voluntad ha sido un concepto polémico en la filosofia moderna, sobre todo cuando la
voluntad ha servido para pensar la politica. Gramsci, Lukas y Sartre ponen a la
voluntad, entendida como actividad préctica, como actividad politica, en la base de la
filosofia, también se toma a la voluntad como decision, como accion libre, asi también
como el hacer algo de lo que estamos hechos. Aunque también la voluntad estd asociada
a la voluntad general, que es polémica por su asociacion con la representacion, también
con la expropiacion de la voluntad efectiva de las multitudes por los representantes, de
la misma manera la voluntad general permite la construccién de esa unidad politica
Ilamada pueblo. Mas tarde las teorias estructuralistas y las posestructuralistas
descartaron la voluntad como ilusoria, imaginaria y ligada al humanismo. En
retrospectiva la voluntad ha sido pensada en sus consecuencias extremas por
Schopenhauer y Nietzsche; el primero haciendo puentes con el budismo y el hinduismo,
concibe la voluntad como esencia (Wesen) de caracter metafisico cuyo correlato
sensible es el mundo fenoménico; el segundo pensando la inmanencia cdsmica como
voluntad de poder®®®. Contemporaneamente la filosofia no ha dejado de establecer una
relacion problemaética con la voluntad; Heidegger incita a renunciar voluntariamente a la
voluntad®®®, Hannah Arendt critica a la voluntad como uno de los mas peligrosos de los
conceptos y equivocos modernos?®’, Adorno interpreta la voluntad como dominio y
control de la llustracion, en tanto que Althusser descalifica a la voluntad tomandola

. ?%Revisar de Arthur Schopenhauer EI mundo como voluntad y representacion.
Brockhaus, 1819 (realmente diciembre de 1818). 22 edic., Brockhaus, 1844 (con la
adicion de un segundo volumen de Complementos). 3? edic., 1859. También revisar
de Friedrich Nietzsche Asi habld Zaratustra (1883, 1y 1I; 1884, 1l1; 1885, 1V) (Also
Sprach Zarathustra. Ein Buch fir Alle und Keinen). Otros textos importantes del
autor,a proposito de la voluntad de poder, son Mas alla del bien y del mal (1886)
(Jenseits von Gut und Bdse. Vorspiel einer Philosophie der Zukunft), ademas de La
genealogia de la moral (1887) (Zur Genealogie der Moral. Eine Streitschrift).
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como parte de ideologia, esta desvalorizaciébn camina a la par de la critica al
humanismo, al historicismo y al subjetivismo. En cambio Michel Foucault retoma la
problemética como genealogia de las resistencias y Gilles Deleuze trabaja mas bien esta
tematica como deseo. Estos autores, criticos de la modernidad, desplazan la discusién a
los tdpicos de los proyectos libertarios y las lineas de fuga.

Peter Hallward describe algunos rasgos caracteristicos de la voluntad politica
emancipadora. Estos son: La voluntad politica como accion voluntaria y auténoma,
también como accion colectiva y participacion directa; la voluntad del pueblo como
poder material y atribucion activa de poder, aunque también como accion libre se basa
en la suficiencia practica de su ejercicio; una asociacion politica debe ser por principio
disciplinada e indivisible; el ejercicio practico de la voluntad tiene lugar por el orden
natural de las cosas, frente a las resistencias, de la misma manera se distingue del mero
deseo por su capacidad de iniciar un proceso de realizacion genuina; la realizacion de la
voluntad popular esta orientada a la universalizacion de sus consecuencias; en tanto que
la primacia de la voluntad politica tiene una consecuencia final, la servidumbre
voluntaria. Considerando este mapa conceptual, dice que el comunismo de la voluntad
puede integrar las dos dimensiones de su idea, la dimensién del ideal de principios y
del desarrollo material y, de este modo, alinear una teoria revolucionaria con una
practica revolucionaria®®. Apoya la posicion de Alain Badiou de considerar al
comunismo como idea y anota que a lo largo del siglo XX se ha montado una
competencia de racionalizar las derrotas revolucionarias, haciendo reminiscencias a los
apresurados desarrollos de una amplia gama de estrategias contrarrevolucionarias
destinadas a criminalizar y luego disolver la voluntad popular, volviendo al pueblo a la
condicion de rebafio disperso y pasivo®®. En conclusién la descalificacion y la
desvalorizacion de la voluntad no deja de estar asociada a la disminucién de la politica,
de la lucha de clases, de las luchas emancipadoras, por lo tanto una descalificacion
autoritaria de la autodeterminacién y autoemancipacion de las multitudes, de la
democracia directa, de la democracia participativa y de la autogestion social. Rescatar la
idea de comunismo es retrabajar la nocién de comunismo de la voluntad, liberando al
filosofia para pensar abiertamente las condiciones de posibilidad y las implicaciones de
las movilizaciones actuales antisistémicas.

Teniendo en cuenta este campo problematico podemos proponer pensar la voluntad de
cambio como un concepto inmanente a las acciones emancipadoras de las masas y las
multitudes, un concepto ligado al deseo y al querer transformar el mundo, el orden de
cosas, el orden institucional, que son como formas de cristalizacion de las técnicas de
dominacién. Trabajemos entonces la idea de la voluntad de cambio como instinto
colectivo e individual de transformacion, también como principio instituyente y
constituyente, por lo tanto como facultad creadora e inventora de lo nuevo, inherente a
las acciones que desplazan las practicas desde sus estructuras y esquemas de
comportamiento institucionalizados hacia formas liberadora de potencias innovadoras,
vinculadas a los actos y acciones emancipadoras. La voluntad de cambio es una
predisposicion a la realizacion, a la efectuaciéon de las capacidades y potencialidades
contenidas en los individuos y las multitudes. Aparece no s6lo como reaccién a la
dominacién, a los mecanismos de poder, sino también al letargo institucional, a la
recurrencia repetitiva de practicas reproductivas de los mismo, a las formas de sumision
y subordinacién reiterativas en las distintos modos y maneras del poder desplegados en
la historia. Podemos relacionar también la voluntad de cambio con el entrafiable
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impulso descolonizador de los pueblos indigenas, por lo tanto con la tarea de construir
otro pasado, de reinterpretarlo y actualizarlo de acuerdo a lo proyectos emancipatorios
del presente, anticapitalistas, antimodernos y antisistémicos.

De la practica politica

Tratemos de acercarnos a este tema tan candente y tan actual que es la préactica politica.
Lo primero que tenemos que hacer es evaluar este campo desde una perspectiva plural,
pero también visualizar la pluralidad y diferencia inherente a la practica politica. No es
lo mismo hablar de préactica politica cuando se resiste y se lucha contra las formas de
dominacion, cristalizadas en el mapa institucional del Estado, definidas operativamente
en el gobierno y en los dispositivos gubernamentales, en definitiva, cuando se esta en
contra del Estado y del gobierno; y otra cosa es la préctica politica cuando se esta en el
gobierno y se ha ocupado el Estado, cuando la rebelidn, la lucha de clases, la guerra de
los pueblos y las naciones han derivado en la crisis multiple del Estado y la caida del
gobierno, que representaba los intereses del capital, de las clases dominantes, de las
castas coloniales, del modelo neoliberal y de la forma imperial de dominacion mundial,
que es la globalizacion, construida sobre la base de la trasnacionalizacion de
instituciones y agencias administrativas de financiamiento y cooperacion, ademés de la
trasnacionalizacion de empresas que explotan recursos naturales y fuerza de trabajo, con
caracteristicas multinacionales. La préctica politica contra el gobierno y el Estado y la
practica politica en el gobierno y en el Estado son distintas, a pesar de ser practica
politica, que puede pensarse como continuidad de las luchas y las movilizaciones. No
solamente son distintas porque en un caso se trata de la lucha en contra desde el campo
social y en otro caso se trata de la continuidad de la lucha en el campo mismo de las
instituciones estatales y de los dispositivos gubernamentales, sino que es distinta su
problematica, pero también su forma de hacer las cosas. Esta diferencia es la que trae
problemas, abre una coyuntura problematica y desafia a las posibilidades mismas de la
continuidad de las movilizaciones y las luchas en el terreno del Estado y en el manejo
del gobierno. La pregunta que sale inmediatamente a la luz se expresa de este modo:
¢Es posible? ¢(Es posible continuar la guerra anticolonial, la lucha de clases y las
movilizaciones en el gobierno y en el Estado? Este es el desafio. La pregunta tiene que
ser respondida desde varios angulos, el primero que tomaremos es el que trata la
cuestion desde la alternativa radical que dice que se podia continuar el proceso sin el
Estado y por lo tanto sin tomar el gobierno. Llamemos a esta hipétesis anarquista. A la
pregunta de que si es posible continuar la lucha de clases y la guerra de los pueblos
desde el Estado, se responde con otra pregunta: ¢Es posible hacer desaparecer el
Estado? Puede parecer vieja discusion, pero no ha sido resuelta. Lo que han hecho todas
las revoluciones, a excepcion de la Comuna de paris, que duré6 muy poco, y quizas en
los momentos mas intensos de los levantamientos indigenas, cuando el autogobierno
indigena proclamo6 volver a las normas y procedimientos propios, es precisamente
utilizar la maquinaria del Estado para continuar la lucha de clases y transformar el
campo de ordenes de relaciones capitalistas y el campo de ordenes de relaciones de
dominacién. A esta experiencia de transicion se le ha dado en llamar la dictadura del
proletariado, en el caso de los Revolucion Rusa y en el caso de la Revolucion China; en
otros casos, la expansién de estas revoluciones se llam6 democracias populares, y en
muchos casos de las luchas de liberacion nacional la forma de gobierno en un Estado en
transicion adquirio caracteristicas nacionalistas mas o menos avanzadas. Pero, a lo que
apuntamos, es que estas experiencias revivieron el Estado, trataron de transformar el



Estado, buscaron distintas formas de gobierno y persiguieron continuar la lucha por el
camino gubernamental y estatal. Esta experiencia no es halagadora, a pesar de
momentos intensos, medidas expropiadoras y transformadoras, como la reforma agraria,
la socializacion de los medios de produccién, la nacionalizacion, la planificacion, la
intervencion y la regulacion. Si vemos todo el decurso del proceso de la dictadura del
proletariado, sus resultados y, sobre todo su caida, la experiencia es frustrante. Ahora,
en Bolivia, nos vemos ante una situacion parecida, los movimientos sociales del 2000 al
2005 han logrado destruir el monopolio politico de la clase politica y han arrastrado a la
caida a sucesivos gobiernos, obligando a sucesivas sustituciones constitucionales,
abriendo el camino a nuevas elecciones, que llevaron al Movimiento al Socialismo-
Instrumento Politico por la Soberania de los Pueblos (MAS-ISPP) al gobierno,
legitimado por mayoria absoluta, copando gran parte de la geografia politica y de la
topologia politica, comprendiendo el mapa complejo de las instituciones. El desenlace
de la crisis del Estado-nacién, colonial y liberal, ha arrastrado al MAS-ISPP al
gobierno, lo que lo ha obligado a verse ante las circunstancias exigentes de manejar los
aparatos estatales. EI recurso emergente para transitar transformadoramente del anterior
Estado a un nuevo Estado, inventado por las masas y multitudes, ha sido la convocatoria
directa a la Asamblea Constituyente (cabildos de abril del 2000 y agenda de Octubre).
El dramético decurso de la Asamblea Constituyente ha culminado con la aprobacién en
Oruro del texto constitucional, que establece como horizonte un Estado plurinacional
comunitario y autonémico. Digan lo que digan, otras interpretaciones conservadoras, a
este impetu del poder constituyente no le mella ni le quita nada la Ley de Convocatoria
a la Constituyente por parte del Congreso, tampoco de que el Congreso haya terminado
revisando el texto constitucional, haciendo modificaciones. Pues lo constitutivo queda y
queda de parte del poder constituyente de los movimientos sociales; lo que hizo el poder
constituido es querer apropiarse expropiando este acontecimiento, buscando su
deformacion y limitacion. Este recurso de la Asamblea Constituyente y la aprobacion
de la Constitucion Politica del Estado persiguen crear las condiciones de una transicion
transformadora trastrocando las mismas condiciones y el contenido histérico del Estado,
busca lograr escapar del dilema al que han caido otras revoluciones, que al revivir al
Estado terminan atrapadas en su ldgica de poder. A propdésito Henry Lévy decia que
cuando los bolcheviques tomaron el poder lo hacian para destruir el Estado, pero al no
poder escapar a la historia construyeron un Estado mésabsorbente. ;Qué es escapar a la
historia? ¢Escapar a las condiciones de posibilidad histéricas? ¢Escapar a la astucia de
la raz6n historica? ¢Escapar a la repeticion perversa de una maquinaria administrativa
que parece revivir constantemente de sus cenizas? Tratemos de responder estas
preguntas en las condiciones del proceso descolonizador y anticapitalista boliviano.

Recordando la frase conocida de que los seres humanos hacen la historia pero bajo
condiciones determinadas, es importante meditar sobre esta tesis, de la que hay que
entender primero que los seres humanos hacen la historia; esto quiere decir que es su
voluntad, su accidn, su fuerza, su produccion, su praxis la que se realiza, esto quiere
decir que ellos pueden cambiar sus condiciones, su &mbito de relaciones, sus estructuras
y sus instituciones, que esto depende de su capacidad de cambio y creatividad. Ahora
bien, lo segundo que debemos retener es que todo esto se hace bajo condiciones
determinadas, esto quiere decir que las condiciones limitan, condicionan, pero también
posibilitan; hay que tomar en cuenta las condiciones determinadas para efectuar los
cambios. Pero, donde esté el secreto de esta tesis, no en la limitacion de las condiciones,
puesto que esto implicaria diferir las transformaciones, amortiguar la revolucion; la tesis
no dice que atender las condiciones es actuar pragmaticamente y realisticamente, al
contrario, de lo que se trata, para ser consecuentes con el proceso, es cambiar las



condiciones. La capacidad volitiva, de cambio y creativa de los seres humanos debe
cambiar las condiciones determinadas, pues de lo contrario, seria reproducirlas,
repetirla, limitar la praxis a la reproduccion de las condiciones, por lo tanto moverse en
el circulo vicioso de la reiteracion. Retomando nuestra discusion, esto quiere decir que
para garantizar la continuidad de las movilizaciones, de la lucha de clases, de la guerra
anticolonial, por otros medios, usando los aparatos del Estado y los medios
gubernamentales, es necesario cambiar las condiciones de posibilidad historica, lo que
significa también transformar el Estado y crear otras formas de gubernamentalidad,
cambiar las formas de hacer politica, las formas de hacer gestion, las formas
administrativas y el uso de los dispositivos y agenciamientos, cambiando a la vez estos
dispositivos y estos agenciamientos. El secreto para todo esto es la participacion social,
el involucramiento de los movimientos sociales, de las sociedades, de los pueblos, de
las naciones, de las multitudes y de los individuos, en la toma de decisiones, en la
construccién de las leyes, en la gestion publica y en el control social. Escapar de la
historia es hacer otra historia, entrar a otro tiempo.

De las contradicciones

Se ha hablado mucho de las contradicciones, desde la perspectiva dialéctica se ha
reflexionado sobre las contradicciones. No vamos a hablar aqui de la Ciencia de la
Logica de Hegel®®, de la légica objetiva y de la doctrina de la esencia; en lo que
respecta a I6gica objetiva, no vamos a hablar de la doctrina del ser, de la determinacion
(cualidad), del ser determinado, es decir de la existencia, del ser-para-si, de la magnitud
(cantidad), en este sentido de la cantidad, del cuanto, de la relacidn cuantitativa, de la
medida, de la cantidad especifica, de la medida real. No vamos a hablar del devenir de
la esencia; en lo que respecta a la doctrina de la esencia, no vamos a trabajar la esencia
como reflexidn en si misma, en este sentido no vamos a trabajar las esencialidades o
determinaciones de la reflexion, en esta perspectiva, la identidad, la diferencia, la
contradiccion; no vamos a trabajar el fundamento, en este sentido, el fundamento
absoluto, el fundamento determinado, la condicién; tampoco vamos a trabajar la
apariencia, es decir, el fendmeno, en este sentido la existencia, la apariencia, la relacion
esencial; no vamos a trabajar la realidad, en este sentido, la exposicién de lo absoluto, el
atributo de lo absoluto, el modo de lo absoluto, la realidad en el devenir dialéctico de la
accidentalidad, necesidad relativa, necesidad absoluta; no vamos a trabajar la relacion
absoluta, en este sentido, la relacion de la sustancialidad, la relacion de la causalidad, la
accion reciproca. Tampoco vamos a trabajar la ciencia de la logica subjetiva, es decir, la
doctrina del concepto, la subjetividad, en este sentido, el concepto, el juicio, el
silogismo; en contraste, no vamos a trabajar la objetividad, en este sentido el
mecanismo, el quimismo, la teleologia; tampoco vamos a tratar sobre la idea, en este
sentido, la vida, la idea del conocer, la idea absoluta. Esta gran obra de la Ciencia de la
l6gica, conjuntamente con la Fenomenologia del espiritu®', constituye la matriz de la
filosofia dialéctica. En estaconfiguracion, cuando pasamos de la dialéctica al
materialismo dialéctico y al materialismo histérico, no vamos a tratar la contradiccion
entre fuerza de trabajo y capital, entre fuerzas productivas y relaciones de produccion,
ni las contradicciones inherentes al ciclo del capitalismo, cono las relativas a la
composicion orgénica del capital, analizadas por Karl Marx en El Capital. No vamos a
detenernos en las contradicciones inherentes a la formacion social, en las tesis orientales
sobre la alianza obrero campesina, la ruptura en el eslabon mas débil de la dependencia,
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y las contradicciones capitalistas en la etapa imperialista, desarrolladas por Lenin. Toda
esta discusion forma parte de la historia del marxismo o de los marxismos, se trata de
los desarrollos de la dialéctica en las condiciones de la critica de la economia politica y
de la lucha de clases, es decir, la lucha politica desatada contra el capitalismo. Este es el
contexto del andlisis sobre las contradicciones, sobre el devenir de las contradicciones y
la resolucion de las contradicciones mismas. Tomando en cuenta este contexto, Mao
Tsetung tiene un escrito famoso Sobre la contradiccion®2que vale la pena detenerse un
momento para tomarlo como referente de la configuracion epistémica mencionada.

Sobre la contradiccion trata sobre las dos concepciones del mundo, la concepcion
metafisica y la concepcion dialéctica, sobre la universalidad de la contradiccion, sobre
la particularidad de la contradiccion, sobre la contradiccion principal y el aspecto
principal de la contradiccién, sobre la identidad y la lucha entre los aspectos de la
contradiccion y sobre el papel del antagonismo en la contradiccion. Como se puede ver,
se trata de como se toman las contradicciones en el pensamiento del materialismo
dialéctico y del materialismo histérico, de coémo se pueden superar las contradicciones,
coémo se hacen idénticas; también se trata sobre las condiciones de las contradicciones,
sobre la diferencia entre la contradiccion principal y las contradicciones secundarias,
sobre la transformacion de las contradicciones en los distintos contextos de la guerra
antiimperialista, de la revolucion agraria y la revolucion socialista. También trata de la
universalidad en la particularidad, de lo general en lo individual, del caracter absoluto
de la contradiccion. En sus conclusiones Mao Tsetung habla de la ley de la
contradiccion en las cosas, es decir, de la ley de la unidad de los contrarios. Segun esta
perspectiva, se trata de una ley de la naturaleza, de la sociedad y del pensamiento. No
vamos a discutir aqui el alcance insostenible de la dialéctica en la naturaleza, es posible
retomar el debate en lo que respecta a la historia y a las sociedades, en tanto que el
debate es pertinente en lo que respecta al pensamiento. Empero lo que interesa por el
momento es comprender que la discusion sobre las contradicciones se situaba bajo el
amparo del pensamiento dialéctico, quizas tengamos que decir que las contradicciones
se entienden en su devenir y en el devenir de la realizacion histdrica, aunque también
desde Hegel a Mao Tsetung en el devenir de lo absoluto. Ahora bien, esta manera de
entender las contradicciones no abarca una problematica mas amplia, ni termina de
resolver la hipotesis dialéctica de la sintesis de los contrarios, que parece mas un
constructo del pensamiento dialéctico que una adecuacion del pensamiento a referentes
reales, movimientos en y de la realidad. Ya hablamos de que quizas sea mejor hablar de
una sintesis disyuntiva que de una sintesis como superacion (aufhebung), como
memoria de las contradicciones, quizas sea mas adecuado pensar en la multiplicidad y
pluralidad de las contradicciones y recorridos como acontecimientos complejos y
singulares. Esta discusion la dejaremos para otro momento, sin embargo, lo que interesa
por ahora es de tratar de entender otras formas de contradiccion, no contempladas,
teniendo como referente discutible el pensamiento dialéctico. Estas contradicciones
tienen que ver con las discontinuidades, los desajustes, las rupturas, las incoherencias,
las diferencias entre discurso y accion, entre teoria y practica, entre programa y politica,
entre constitucion y aplicacion, entre utopia u horizonte de finalidades y los limites del
presente, entre promesa Yy politicas publicas, entre politica internacional y politica
nacional, entre una concepcion anticapitalista y antimoderna y una propuesta
desarrollista, entre una concepcién ecologista, en el marco del vivir bien, y una
promocion industrialista, en fin, una gama de contradicciones que se mueven en
distintos campos, en distintos planos, en distintos niveles, que por lo mismo no pueden
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tener continuidad ni lograr su identidad como pretende el pensamiento dialéctico.
¢ Coémo tratar estas contradicciones?

¢Son paradojas? ¢Son aporias? ¢Son incongruencias? Partamos de la siguiente hipdtesis
de trabajo: Se trata de distintos campos, campo politico, campo econémico, campo
social, campo escolar, campo cultural, pero también se trata de formaciones discursivas,
de distintas sedimentaciones y estratificaciones de saber, discursivas y linguisticas, se
trata de distintas técnicas de poder, de distintas formaciones institucionales, de un
ambito complejo de normas y de una gama mas o menos asociado de procedimientos,
hablamos de distintos campos de précticas, de razones practicas, pero también del
repliegue de estos campos, de estas formaciones, de estas técnicas, de estas instituciones
y de estas practicas en diferenciados habitus mas o menos compartidos, mas 0 menos
complementarios, en cierto sentido también dicotomicos. Ante este panorama
abigarrado debemos adjuntar también horizontes utopicos, esperanzas, expectativas,
proyecciones abiertas como campos de posibilidades y potencialidades®™®. En el
contexto de estos escenarios plurales debemos tratar de entender, explicar y analizar las
contradicciones, paradojas y aporias que se dan en el cruce practico, politico y
discursivo que se dan entre los distintos campos, formaciones, técnicas, instituciones,
practicas y habitus. Vamos a tratar de entender las disrupciones que se dan cuando nos
movemos de un campo a otro, de una formacion a otra, de un d&mbito de técnicas u otro,
de un tipo de habitus a otro, de un campo de practicas a otro, pero también de un
horizonte de expectativa a otro.

Un campo de fuerzas es un campo de correlaciones, pero también de disposiciones,
donde se pone en juego los intereses (illusio), donde aceptamos las reglas del juego, y
desarrollamos estrategias de acuerdo a las razones practicas y al habitus, que hay que
entenderlo como lo social incorporado, como una estructura estructurada, que también
actla como una estructura estructurante porque genera practicas. Se trata de
disposiciones duraderas, maneras duraderas de mantenerse, de moverse, de hablar, de
caminar, de pensar y de sentir. En tanto estructura estructurante el habitus se constituye
en un esquema generador y organizador, tanto de las practicas sociales como de las
percepciones y apreciaciones de las propias préacticas sociales como de las
percepciones y apreciaciones de las propias practicas y de los demas agentes. Sin
embargo, estas practicas sociales no se deducen directamente de las condiciones
objetivas presentes, ni s6lo de las condiciones objetivas pasadas que han producido el
habitus, sino de la puesta en relacion de las condiciones sociales en las cuales se ha
constituido el habitus que las ha engendrado y de las condiciones sociales de su puesta
en marcha?®. Ahora bien, el problema es el siguiente: el habitus tiende a ser
conservador por lo de la internalizacién de las condiciones objetivas pasadas, por la
reproduccion de las practicas, qué pasa cuando se produce una crisis en el campo en
cuestion, cuando se da una ruptura en el orden de relaciones y en las reglas de juego.
¢Qué papel juega el habitus cuando ocurre esto? Otro problema: ;Qué pasa cuando
pasamos de un campo a otro, por ejemplo, del campo politico al campo econdémico, del
campo politico al campo social? ;Qué pasa cuando la politica tiene que transformar no
solo las instituciones sino efectuar transformaciones econémicas, sociales y culturales,

213 Como se puede ver, estamos recurriendo criticamente a metodologias de Pierre Bourdieu y de Michel
Foucault para pasar a las epistemologias disefiadas por Ernst Bloch, Hugo Zemelman Merino y
Boaventura de Sousa Santos. Creemos que estas metodologias se pueden complementar bien cuando
se trata de atender problematicas complejas, saturadas, abigarradas y barrocas como las de préacticas,
y cuando tratamos relativos a las contracciones, paradojas, aporias, incongruencias y disrupciones.

2% \Jer comentario de Alicia B. Gutiérrez al libro de Pierre Bourdieu de El sentido social del gusto.
Elementos para una sociologia de la cultura. Buenos Aires 2010; Siglo XXI. Pags. 15-16.



suponiendo que las transformaciones tienen que efectuarse también en la politica, en la
practica politica? ¢Hay resistencia de los campos, hay resistencia de los habitus? ;Qué
tiene que ocurrir para que haya novedad, originalidad, cambio, variacion,
transformacion, modificacion, alteracion, innovacion, renovacion, creacion, invencion,
imaginacion radical, para que haya todo lo contrario del habito, pero también del
habitus? Esto es, resistencia a repetir, por lo tanto ruptura, quiebre, rebeldia, rebelion,
desplazamiento de la internalizacion del campo social, por lo tanto desestructuracion
destructurante, despliegue de la capacidad creativa, renovacion del campo. Lo novum se
enfrenta al campo, a la estructura del campo, a lo estructurado, a la correlacion de
fuerzas establecida, a las reglas de juego, ya no juega, salta, o por lo menos ya no juega
de acuerdo a las reglas del juego, crea otras reglas, mas bien es la creacion misma de la
reglas, mejor dicho, la creacion de lo ludico que atraviesa las reglas; es la invencion, lo
instituyente, lo constituyente, lo creativo. Cuando ocurre esto no hay habitus, hay lo
novum, no hay campo, hay el atravesamiento de todos los campos. Hablamos de una
topologia de conexidades y de vecindades. Ya no hay estructuras estructuradas, hay
lineas de fuga, ya no hay espacios estriados sino espacios lisos. Todo fluye. Pero,
cuando acaba esto, el momento de la rebelién, el momento intenso de la creacion,
cuando pasa la tormenta, cuando termina la batalla, acaba la guerra, cuando vuelve la
calma, como que las fronteras rotas, las estratificaciones, los campos tienden a
restituirse, con sus estructuras, sus reglas, sus habitus. No seran exactamente los
mismos, pero hay analogias, parecidos, que muestran el peso de lo no terminado de
destruir en la nueva época; su condicionante presencia, que afecta y entra en
contradiccion con el principio esperanza, con el poder constituyente, con la fuerza
creativa, con las finalidades y el horizonte abierto por los movimientos. La base de las
contradicciones en el periodo posrevolucionario, posterior a las movilizaciones, se
encuentra en este enfrentamiento entre condicionamientos y reacondicionamientos con
las potencialidades, las posibilidades, los horizontes abiertos; en otras palabras entre
reproduccion y creacion. ;Como se puede resolver esto? Obviamente no mediante la
sintesis dialéctica de contradicciones dicotomicas, que se mueven en distintos planos,
pues no se trata de contradicciones intelectuales vividas por el mismo sujeto, no se trata
de la experiencia de la consciencia ni de la ciencia de la l6gica, no se trata de la doctrina
del ser ni de la doctrina de la esencia. Tampoco de la inversion de la dialéctica
hegeliana, que al abandonar la vivencia del sujeto, creia encontrar las mismas
contradicciones en la exterioridad del sujeto, en la materia historica, cuando estas
contradicciones subjetivas son imposibles de encontrar en estos ambitos, en estos
terrenos, de la exterioridad, del materialismo. Aqui las contradicciones son irresolubles,
su acoplamiento se dan de manera disyuntiva. ¢Entonces, como se pueden resolver?
¢Con la revolucion ininterrumpida, con la revolucion permanente, con una guerra
prolongada, acompafada por una construccion distinta de los nuevos escenarios de las
nuevas sociedades compuestas por nuevas relaciones, acompafadas por nuevas formas
estratégicas, nuevas formas de gestion, de planes, por formas institucionales abiertas a
la participacion y conectivas? La respuesta a esta pregunta estd pendiente y solo se
resuelve en la practica.

A esta problematica se suma otra, cuando pasamos de la politica a la economia, de la
politica a la sociedad, aunque todo esto pueda entenderse de manera integral, pasamos
de un tipo de formaciones discursivas a otras, de un tipo de légicas a otras, de un tipo de
racionalidad a otras; hay como ritmos diferentes entre unos campos y otros. Las
politicas pulblicas se ven limitadas, son herramientas limitadas para corregir las
anomalias de la economia, las desigualdades sociales; se requiere de una transformacion
en todos estos campos. Las politicas tendrian que ser integrales, totales, abarcadoras de



todos los campos, desatadoras de transformaciones en todos los campos. Pero, estas
politicas integrales y hasta desintegradoras de lo viejo no pueden ser solo del gobierno y
del Estado. Para efectuar estas politicas, para ejercer estas politicas, se requiere de la
participacion de todos, la movilizacion de todos. Si no ocurre esto nos moveremaos en
constantes contradicciones, en repetitivas incoherencias, en paradojas y hasta aporias.
No basta con denunciar la inconsistencia, la inconsecuencia, no basta con identificar las
contradicciones; es menester reconocer la matriz de estas contradicciones, que tienen
que ver con el enfrentamiento del habitus y lo novum, que tienen que ver con la
multiplicidad de los campos y sus légicas, estructuras, reglas diferenciales, con ritmos
distintos. Es menester atravesar estas automatizaciones y liberarlas de sus encierros,
liberar las potencialidades y posibilidades contenidas, liberar el impulso creativo.

La base méas problematica de las contradicciones tiene que ver con la genealogia de las
tecnologias de poder, los diagramas de fuerza, el mapa de las instituciones, las normas y
procedimientos. En la medida que estas técnicas se mantienen, perduran, se sedimentan,
son recurrentes en las formas do gobierno, en las politicas publicas, en las disposiciones
institucionales, en esa misma medida entran en contradiccion con las transformaciones
dibujadas en el horizonte plurinacional comunitario y autondmico. No se puede
desarrollar y desplegar la democracia participativa si se mantienen formas centralizadas,
jerarquicas, burocréticas, no deliberativas, obedientes, sumisas, si las formas de
cooptacion son reiterativas, si las formas de gobierno disciplinario y las formas de
gobierno derivados de la economia politica son vigentes, si el Estado administrativo, si
el Estado policia, si el Estado del control, de la normalizacién subsisten condicionando
las précticas politicas. La democracia participativa es posible si se liberan las fuerzas
contenidas, se desprenden los imaginarios y la imaginacion radicales, se promueve la
creatividad y la productividad.

Mas alla del capitalismo y la modernidad
Madre tierra versus capitalismo

Estamos ante la Conferencia Mundial del Cambio Climético, Conferencia que ya es una
anti-cumbre respecto de la reunion de la Cumbre del Clima de Copenhague de 2009
(COP15)**. Se puede decir que ante lo que parece ser un continuo fracaso las cumbres
de la Organizacién de Naciones Unidas (ONU) se hace imprescindible una reaccion
planetaria de las sociedades humanas en defensa de las sociedades organicas de la tierra
frente a lo que podemos calificar como destruccion del planeta, mas que depredacion
ambiental, mas que degradacion ambiental y mucho méas que cambio climético a secas.
Las iniciativas de las naciones unidas frente a lo que Ilama eufemisticamente cambio
climatico comenzd en Bali, el 2007, con la Cumbre de la ONU sobre el cambio
climatico (COP 13); esta Cumbre abrié el camino hacia la Cumbre del Clima de
Copenhague 2009 (COP15), a través de la Cumbre de Poznan 2008 (COP14). En la
Cumbre del Clima se tenia que negociar la continuacién del Protocolo de Kyoto, que
vence el 2012, empero por la intransigencia o reticencia de los paises mas
contaminantes del planeta, entre los que se encuentra Estados Unidos de Norte America,
fracasa la negociacién de la COP 15, que es considerada por algunos especialistas una

215 cumbre de la ONU sobre el cambio climético de Bali 2007 (COP 13) abri6 el camino (via Poznan
2008, COP14) hacia Copenhague 2009 (COP15), donde se tenia que negociar la continuacién del
Protocolo de Kyoto, que vence en 2012. Tras el fracaso de la COP 15, la Gltima oportunidad (y ya vamos
tarde) es la COP 16 de Cancun (México, 29/11-10/12/10).



de las ultimas oportunidades para evitar una catastrofe planetaria. Ahora nos
encaminamos a la Cumbre de Mexico, que se efectuard en Cancun (COP 16) el afio en
curso. ¢Volvera a repetirse la misma situacion? Ante esta secuencia de eventos, cuyas
iniciativas terminan en un fracaso, ante lo que podemos llamar el tratamiento superficial
del problema, que no toca lo que se llama causas estructurales del cambio climético, el
presidente Evo Morales Ayma toma la decision de convocar a una Conferencia Mundial
del Cambio Climético donde se trate el problema ambiental en su alcance estructural;
esto equivale a trabajar las causas estructurales de la depredacion ambiental, incluso
podriamos Ilamarla la depredacion ecoldgica o mejor dicho desequilibrio ecoldgico, que
habla concretamente de los desequilibrios causados en los ecosistemas. Viendo el
problema desde una perspectiva multidisciplinaria, histérica, econdmica, social,
cultural, se comprende que lo que deberia estar en la mesa de discusiones es el
paradigma civilizatorio hegemonico y dominante. Desde el enfoque histoérico, politico y
cultural se ha identificado este paradigma con la colonizacion y expansion occidental,
con su forma civilizatoria conocida como modernidad, con su forma econdmica
reconocida como capitalista. Por lo tanto lo que se tiene que poner en el tapete es el
modelo civilizatorio industrialista, moderno y capitalista. Se entiende que aqui, en esta
matriz, se encuentran las causas estructurales de la crisis ecoldgica.

Al respecto es indispensable discutir las diferencias conceptuales entre lo que se
entiende que es la consideracion del cambio climatico, degradacion ambiental,
depredacion ambiental y desequilibrio ecoldgico. El concepto de cambio climatico se
ocupa de los efectos de la degradacién; aunque entendido de una manera mas amplia se
Ilama cambio climatico a la modificacion del clima con respecto al historial climatico.
Dichas modificaciones se producen a variadas escalas de tiempo y espacio, evaluadas
desde distintas referencias y parametros
climaticos: temperatura, precipitaciones, nubosidad. Estos cambios climéaticos son
debidos tanto a causas naturales como humanas. Ciertamente la expresion suele usarse
de manera restringida, para hacer la cronica solo de los cambios climéticos que suceden
en la actualidad, en este sentido se entiende cambio climatico como sin6nimo
de calentamiento global. El discurso de Naciones Unidas, dada en la Convencion Marco
sobre el Cambio Climatico, maneja el término de cambio climéatico circunscrito al
cambio por causas humanas, que podriamos llamar antropogénicas. La Convencién
Marco dice:

Por "cambio climéatico” se entiende un cambio de clima atribuido directa o
indirectamente a la actividad humana que altera la composicién de la atmosfera
mundial y que se suma a la variabilidad natural del clima observada durante periodos

comparables?'®.

Se entiende por degradacion ambiental al proceso corrosivo de contaminacion, proceso
gue desata una insolvencia creciente de recursos renovables que conforman el medio
ambiente y lo sostienen, sosteniendo al mismo tiempo al género humano y a los seres
organicos; de manera concreta, se entiende como parte de la descripcion de la
degradacion ambiental la progresiva deforestacion, degradacion de los suelos y
desertificacion. La degradacién ambiental comprende también la contaminacién
multiple del planeta, del agua, del aire, de los suelos, de las plantas, de los productos
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agricolas, de la biosfera; esto significa la inclusion de la contaminacién mdaltiple en la
problematica de la degradacion ambiental.

Se entiende por depredacion ambiental a la degradacién ambiental debida a la accion de
las sociedades humanas, a su capacidad no sélo de transformar el ambiente sino a su
capacidad destructiva de los ecosistemas y equilibrios ecoldgicos, haciendo desaparecer
especies y la riqueza de la biodiversidad. A proposito del desplazamiento de estos
términos, cambio climatico, degradacion ambiental y depredacion ambiental, Reynaldo
Cuadros dice lo siguiente:

Un cambio denota la posibilidad de reversion, ademés que no tiene una connotacion
semantica negativa. Cuando un cambio es irreversible, se llama transformacion y
cuando una transformacion es negativa recibe el nombre de degradacion. Pero, el
hecho de que se haya identificado que el origen de esta degradacion es la accion
humana, entonces exige mas propiamente la denominacion de depredacion
ambiental®’.

Se entiende por desequilibrio ecoldgico la alteracion de las relaciones de
interdependencia entre los elementos naturales que conforman los ecosistemas, el
desequilibrio ecoldgico afecta negativamente la existencia, transformacion y desarrollo
dela humanidad y de los demas seres organicos. El concepto de desequilibrio ecologico
es construido en contraposicion del concepto de equilibrio ecoldgico, practicamente su
opuesto; el equilibrio ecolégico se define como la estabilidad de un ecosistema, es decir,
la estabilidad de un ecosistema se da como resultado de las interrelaciones entre el
ecosistema bidtico y el ecosistema abiotico. El equilibrio ecologico es alterado por
acciones que desatan las sociedades humanas en perjuicio del ambiente, aunque también
puede ser alterado por fendmenos naturales; por otra parte, se puede considerar otras
variaciones graves del medio ambiente, como son la sequia y la desertizacion,
fendmenos preocupantes pues causan la escasez de alimentos en el mundo, afectando
en gran parte a la agricultura, sobre todo son particularmente probleméticos debido a
que provocan efectos destructivos en la biodiversidad, los nichos y continentes
ecoldgicos. La sequia y la desertizacion causan varios problemas incluso irreversibles
en el ecosistema, problemas que tienen que ver con la extincion de especies y también la
destruccion del ecosistema; contribuyen a esta situacion el uso de pesticidas y
herbicidas, asi también la explotacion intensiva de los suelos. Al respecto es
indispensable anotar que la llamada revolucion industrial y su continuidad en los
modelos desarrollistas han dafiado la armonia ecoldgica, desequilibrando los
ecosistemas y provocando niveles insostenibles de contaminacién. Se puede hacer una
historia larga de las trasformaciones ambientales debidas a las intervenciones de las
sociedades humanas en la creacion de sus propios espacios vitales; empero en esta
historia larga lo que compete a los ciclos del capitalismo, a la formacién de la
economia-mundo, a la formacion del sistema-mundo capitalista, a su expansion
colonizadora, las transformaciones ambientales terminan siendo destructivas y
traumaticas para los ecosistemas. Podemos llegar incluso a decir que nos encontramos
ante un dilema: la vida o el capitalismo, el planeta o el capitalismo, la madre tierra o el
capitalismo, la pachamama o capitalismo.

En toda esta cuestion sobre el cambio climatico, équé es ElProtocolo de Kyoto?; es
un protocolo relativo a la Convencidn Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico.
El objetivo del Protocolo y la Convencidon es combatir el calentamiento global. El Protocolo fue
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aprobado inicialmente el 11 de diciembre de 1997 en Kyoto , Japdn, y entrd en vigencia el 16
de febrero de 2005. El compromiso internacional es vinculante, esto quiere decir que los 187
paises firmantes del protocolo se comprometen a bajar las emisiones de gases contaminantes
y deberian ratificar el protocolo en noviembre del 2009, cosa que no ha ocurrido por el fracaso
de la Cumbre Climética de Copenhague®®. En la Cumbre climatica de Copenhague se buscé
ratificar el protocolo de Kyoto, empero esta reunidn fracasé debido al boicot de los paises
capitalistas responsables de la contaminacién ambiental mundial, fundamentalmente de los
EEUU. El debate no pudo prosperar debido a las posiciones encontradas y las contradicciones
entre las potencias dominantes y las potencias emergentes. Después del fracaso de
Copenhague, las Naciones Unidas tienen programado otra Cumbre climatica en Cancun,
México, donde se buscara nuevamente resolver los problemas pendientes desde Kyoto. Toda
esta historia de las cumbres climaticas no sélo se reduce al tratamiento de las modificaciones
climatolégicas, es decir, se concentran en los efecto del problema, no asi en las causas
estructurales de la crisis ecoldgica, sino que reducen el tratamiento del cambio climatico al
tratamiento del calentamiento global, del efecto invernadero, como si todo esto se pudiera
resolver con la reduccion de emisiones de gas por parte de los paises altamente
industrializados. En el camino de Kyoto a Cancun, pasando por Copenhague, esta historia de
las cumbres climaticas se han encontrado con una piedra en el zapato: la convocatoria a la
Conferencia Mundial sobre el Cambio Climatico y Defensa de la Madre Tierra (CMPCC), de
Tiquipaya, Cochabamba. En esta Conferencia los pueblos, los paises asistentes, los gobiernos
invitados, ademds de los movimientos sociales, organizaciones, instituciones, intelectuales
criticos y cientificos, van a discutir las causas estructurales del cambio climdtico, de la
degradacion y depredacién ambiental, de la crisis ecolégica. En esta Conferencia mundial se va
poner sobre la mesa los derechos de la madre tierra, considerada ahora un sujeto de derechos,
pero sobre todo la matriz planetaria de la vida, por lo tanto también un sujeto vivo. La
asistencia de los pueblos indigenas a la Conferencia y de los movimientos sociales cambia la
composicion de la Conferencia, introduciendo perspectivas civilizatorias y culturales
alternativas al capitalismo, cambiando asi el contenido de las discusiones, introduciendo en el
orden del dia no sélo el analisis estructural de la crisis ambiental, sino también epistemologias
y saberes descentrados del antropocentrismo, efectuando un desplazamiento epistemoldgico
que comprende no sélo la complejidad de las interdependencias, complementariedades y
reciprocidades de los ecosistemas, de los nichos y continentes de vida, sino también la
interpretacién de las cosmovisiones y espiritualidades ancestrales, que emergen interpelando
un mundo dominado por el pragmatismo, el consumismo exorbitante, el industrialismo
contaminante y un modo de produccién depredador.

218Wiquipedia, enciclopedia libre: En virtud del Protocolo, 37 paises industrializados se comprometen a

una reduccion de cuatro gases de efecto invernadero (GEl) ( dioxido de carbono, metano, oxido

nitroso, el hexafluoruro de azufre ) y dos grupos de gases

( hidrofluorocarbonos y perfluorocarbonos ) producidos por ellos, y todos los paises Miembros de

compromisos generales. Paises del Anexo | se comprometieron a reducir sus emisiones colectivas de
gases de efecto invernadero en un 5,2% respecto de 1990. limites de emisiones no incluyen las emisiones
por la aviacion y la navegacion internacionales, sino que son ademds de los gases industriales, los

clorofluorocarbonos, o CFC, que se tratan en el 1987 el Protocolo de Montreal sobre Sustancias

gue Agotan la Capa de Ozono.
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Bolivia se ha convertido en el centro de esta convocatoria mundial de los pueblos y de
los movimientos sociales, de los intelectuales y los cientificos, de los paises y gobiernos
preocupados por la crisis ambiental. La revolucion boliviana se ha situado en el
contexto de la problematica ambiental global convocando al sur de la geografia de la
economia-mundo capitalista, a la periferia, pero también a las sociedades del mundo,
para enfrentar al norte dominante, poniendo en cuestién el dominio del imperio y la
persistencia del modo de produccidon capitalista. Este posicionamiento mundial
convierte al proceso de transformaciones institucionales, economicas, politicas, sociales
y culturales, al proceso descolonizador, al proceso intercultural, plurinacional y
autonoémico, en el centro de una red internacional de movimientos sociales
anticapitalistas, antiindustrialistas y ecologistas. La responsabilidad politica de la
transformacion, de la liberacidon y de la descolonizacion ha trascendido las fronteras;
ahora se trata de una revolucion mundial, de la descolonizacion mundial, de un proyecto
planetario civilizatorio alternativo, de la armonia con la naturaleza y la comunidad a
escala planetaria, es decir, del vivir bien como proyecto civilizatorio y cultural para el
mundo. La Conferencia mundial sobre el cambio climatico es una declaracion de guerra
al capitalismo, al imperio, a la dominancia y hegemonia del norte, una declaracion de
guerra a los enemigos del planeta, a los enemigos de la madre tierra. Después de la
Conferencias las cosas ya no van a ser las mismas, también el sentido de las cosas, estan
definitivamente posicionados los derechos de la madre tierra, la cuestion fundamental
de la defensa de la vida, la necesidad de un mundo alternativo al capitalismo. No
solamente hay que elaborar una agenda para la Cumbre de Cancun sino es menester una
organizacion mundial de los movimientos sociales, un compromiso mundial de las
organizaciones, intelectuales y cientificos, es necesaria una agenda de trabajo y un
programa de actividades, es indispensable plantearse metas y objetivos a cumplir en
adelante; la tarea es el cambio de modelo civilizatorio dominante y hegemonico.

En resumen, nos encontramos ante la emergencia de un modelo civilizatorio y cultural
alternativo al capitalismo, ante la emergencia de un nuevo paradigma epistemoldgico,
una nueva episteme, un descentramiento profundo no sélo de los antropocentrismos
sino también de los tecnocentrismo y de los sociocentrismos, una episteme que no solo
concibe la complejidad de las interacciones e interdependencias de sistemas, campos y
niveles, de mundos y ecosistemas, sino una ruptura y desplazamiento epistemoldgicos
que articulan las multiples perspectivas de los seres organicos inmersos en el pluriverso,
comprendiendo a las fuerzas inmanentes. Haciendo el balance de las cumbres climaticas
vemos que éstas se encaminan y se pierden en el laberinto de un tratamiento tecnicista,
circunscrita a la contaminacion ambiental, reducida a la evaluacion de la emision de
gases, tocando tan sélo la superficialidad del problema, sin entrar a las causas
estructurales de la crisis ecoldgica. En relacion a esta perspectiva dominante en las
cumbres es necesario salir del circulo vicioso que sigue recargando la responsabilidad
en los paises periféricos de la solucion artificial mediante la venta de bonos de
carbonos, haciendo creer que es un problema de temperaturas, transfiriendo el cuidado
del medio ambiente, sin atreverse a tocar las causas y condiciones estructurales del
problema. Por eso ha llegado la hora de evaluar abiertamente la vocacion destructiva del
capitalismo, del industrialismo y también de las formas consumistas concomitantes, que
terminan incidiendo devastadoramente en la depredacion del planeta.

Crisis del capitalismo y crisis ecoldgica

La crisis actual del capitalismo, que algunos economistas consideran que se trata de una
crisis financiera, en tanto otros comprenden que se trata de una crisis estructural,
entendiendo esta lectura en los ciclos largos del capitalismo, ha terminado de poner en



evidencia otra crisis que compromete a la humanidad, a los seres organicos y a la vida
en el planeta; llamemos a esta crisis ecologica; es decir, crisis del oikos, del hogar donde
habitan y viven los seres organicos. Hablamos de la crisis de los ecosistemas; en otras
palabras, de la armonia de las interdependencias dadas en la biodiversidad, en los nichos
ecoldgicos y en los continentes ecoldgicos, crisis que compromete la vida de las
especias, de las plantas, de los animales, crisis que provoca contaminacion ambiental,
también una contaminacion maultiple de las condicionantes ecoldgicas, de los
ecosistemas, de los suelos, del agua, de las mismas plantas y animales, provocando
desarreglos, enfermedades y extincion de especies. Crisis que se manifiesta alarmante
en la deforestacion, en la desertizacion, en la degradacion ambiental, en el
calentamiento global, en la escasez de agua, también en la crisis alimentaria y crisis de
la agricultura. Esta crisis ecologica tiene que ver con la explotacion depredadora de los
recursos naturales, con la revolucion industrial y su continuidad expansiva, evolutiva y
compulsiva, contaminante y depredadora. La crisis ecologica también tiene que ver con
el consumismo compulsivo y degradante. Estos son las condicionantes, los factores, los
procesos econdmicos que pueden considerarse como causas de la crisis ecologica, por lo
tanto se pueden concebir como articulaciones criticas entre la crisis del capitalismo y la
crisis ecoldgica. Al capitalismo hay que entenderlo no s6lo como modo de produccién
sino también y sobre todo como economia-mundo y sistema-mundo, no s6lo como
economia, en el sentido restringido de la palabra, como ambito de la produccion,
distribuciéon y consumo, sino también hay que concebirlo como modelo civilizatorio
antropocéntrico, tecnocentrico, cuantitativistas, basado en el dominio de la naturaleza,
centrado en la valorizacion del dinero, por lo tanto especulativo y encaminado a la
clausura del ciclo del capitalismo en la administracion financiera de la crisis y el
diferimiento de la crisis por medio de procedimientos financieros, lo que se ha llamado
financiarizacion. Podemos decir que la matriz de las causas estructurales de la crisis
ecoldgica se encuentra precisamente en la economia-mundo y en el sistema mundo
capitalista.

Podemos decir que desde el nacimiento de este sistema-mundo capitalista se ha
producido el desequilibrio, sobre todo debido a lo que se llama la acumulacion organica
del capital, a esta forma de acumulacion por despojamiento, despojamiento de tierras,
de recursos naturales, de recursos humanos, de riquezas, incluso, en una etapa posterior,
de empresas publicas por medio del procedimiento de la privatizacion. El sistema
mundo capitalista se desarrolla mediante crisis, podemos decir que es la crisis misma, la
crisis es la forma dindmica de su funcionamiento. Esta crisis termina de expandirse al
resto, al entorno, a la totalidad, al planeta, a la ecologia. La crisis estructural del
capitalismo termina invadiéndolo todo, en la medida que el capitalismo de ha
mundializado, se convierte en crisis del modelo civilizatorio moderno, en crisis de
mundo, en crisis del planeta, en crisis ecoldgica. En la medida que el capitalismo no
solamente ha subsumido al trabajo sino también a la vida al propio proceso de
acumulacién, a la voragine destructiva de la valorizacion dineraria, en esa misma
medida ha transferido su crisis organica a las condiciones y factores intervinientes en el
proceso de produccidn, distribucidn, comercializacion y consumo. Se ha producido una
especie de asintota; por un lado se ha efectuado un crecimiento y desarrollo del
capitalismo sin precedentes, contando no sélo con una revolucion industrial sino
también con la Ilamada revolucion tecnoldgica-cientifica, por otro lado se ha producido
un despojamiento, una desforestacion, una contaminacion, una degradacion y
depredacion sin precedentes de la naturaleza. El desarrollo del capitalismo ha tenido su
costo ecoldgico. Lo que quiere decir que el capitalismo no va con la naturaleza, no va
con la ecologia, no se complementan, al contrario, entran en una contradiccion



irresoluble. En conclusidn el capitalismo destruye la naturaleza, el capitalismo destruye
sus propias condiciones iniciales de produccién, la fuerza de trabajo y los recursos
naturales, considerados materia prima, y al hacerlo destruye los ecosistemas, los
equilibrios ecoldgicos , haciendo desaparecer especies, provocando escasez de agua,
escasez de alimentos y expandiendo el desierto que provoca. La logica de la
acumulacién del capital es una logica abstracta, convierte a las relaciones entre sujetos
en relaciones entre cosas, convierte a la relacion entre los seres organicos en una
relacién mercantil, reduce la vida al crecimiento cuantitativo. En tanto que las logicas
inmanentes a la vida, a la biosfera, a la biodiversidad, equivalen a procesos integrales,
recurrentes, complejos, interdependientes y concomitantes, que producen sus propias
condiciones de posibilidad de reproduccion, son légicas genéticas y fenoménicas al
mismo tiempo, complementarias y autopoyeticas. Por eso podemos decir que la l6gica
del capital choca plenamente con las l6gicas inmanentes de la vida, se oponen. La logica
del capital destruye la vida.

¢Cémo puede haber ocurrido esto, como puede que algo que ha surgido de la misma
naturaleza, de la historia de las sociedades humanas, de la historia de las civilizaciones,
de los sistemas-mundo, termine destruyendo a la misma naturaleza? ¢ Como ha ocurrido
que el sistema-mundo capitalista, sistema que se expande, que se hace global,
hegemonico y dominante, sistema basado en la valorizacién dineraria, termine poniendo
en peligro a la naturaleza misma, a la vida misma? De acuerdo a la interpretacion de
Edgar Morin, teérico de la complejidad, después de la gran explosion inicial y el gran
caos, el universo y los atomos se forman debido a los torbellinos y bucles que aplican
la fuerza de la expansion explosiva, de la entropia, de esta energia en expansion sobre si
misma. La vida aparece como una segunda generacion, si se pude hablar asi, de bucles y
torbellinos, que producen una auto-organizacion genotipica y fenotipica diversa, es
decir la vida, como capacidad de autoreproduccion, evolucion y equilibrio ecologico. La
pregunta es si se produce una tercera generacion de bucles y torbellinos dando lugar a
las sociedades humanas, o si mas bien éstas son parte de la complejidad del oikos y de
la vida. En todo caso lo que importa en la historia de las sociedades humanas es la
disociacién que se produce entre el sujeto y sus condiciones de formacion biologicas,
antropoldgicas sociales, culturales; hablamos de la disociacion del sujeto del individuo-
viviente de la especie homo sapiens®®. Esta disociacion se expresa claramente en el
pensamiento occidental; Descartes realiza la disyuncién paradigmatica entre ego
cogitans v la res extensa®?’. Edgar Morin dice al respecto que, el sujeto se convierte en
principio metafisico y el reino cientifico del objeto comienza. El sujeto se
desmaterializa, el objeto se reifica??’. Retomando el analisis podemos lanzar la
siguiente hipdtesis: esta disociacion del sujeto de lo viviente produce no sélo una
subjetividad que se cree autbnoma, independiente de lo viviente, un imaginario que cree
reinar sobre lo viviente, sino tambien produce una voluntad de dominio de lo viviente.
La expresion cogito ergo sum, pienso luego soy, es la expresion méas fuerte de este
dominio sobre la naturaleza de la filosofia occidental. Se ha dado lugar a un sujeto
perdido en el laberinto de sus representaciones; en realidad la representacion del sujeto,
pues el sujeto también es el individuo-viviente, no pude disociarse sino es
imaginariamente. Una combinacion extrafia entre la matriz cultural judeo-cristiana y la
matriz helénica, ésta desarticulada y subsumida a la interpretacion de aquella, ha dado
lugar a la exacerbacion de esta voluntad de dominio de la naturaleza, de dominio sobre
lo viviente, por parte, y esto es lo mas extrafio, de una representacion del sujeto,
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reducido a su actividad pensante, disociado del conjunto de las operaciones de lo
viviente. A esta matriz cultural es a lo que hemos llamado genéricamente cultura
occidental, que ha venido acompafiada de su instrumentalizacién econdémica, la
expansion del sistema-mundo capitalista, una manera de articulacion y sistematizacion
estructural de las formas capitalistas heredadas de Asia y Africa?.

La revolucion mundial del vivir bien

Ha recomenzado una revolucién anticapitalista, esta vez en nombre del vivir bien, suma
gamaifia en aymara, esta vez en defensa de la madre tierra; ya no se trata solamente de
defender la fuerza de trabajo, al proletariado, de recuperar el tiempo de trabajo
excedente para los obreros, no se trata solamente de oponerse a la explotacion de la
fuerza de trabajo, sino que ahora se trata de defender la vida contra la amenaza de la
degradacion, depredacion ambiental, la amenaza de la crisis ecologica ocasionada por el
desarrollo destructivo del capitalismo. Ahora se movilizan los pueblos contra el
capitalismo, hemos pasado de la lucha del proletariado contra el capitalismo a la lucha
de la humanidad contra el capitalismo, en defensa de todos los seres organicos, la
biodiversidad, aunque también de la biosfera, de los suelos y de los subsuelos, donde
anidan las riquezas naturales. La teoria del valor nos permitid comprender la I6gica del
capitel inherente a la produccion, esto nos llevo a desarrollar el concepto de modo de
produccidn capitalista; ahora se requiere una teoria de la vida, que nos ayude a elucidar
la contradiccion entre capitalismo, la Idgica de la valorizacion del dinero, y la vida, la
naturaleza. El capitalismo, no solamente entendido como modo de produccién sino
sobre todo como sistema-mundo, no solamente explota la fuerza de trabajo sino explota
las riquezas naturales, explota la vida, absorbiendo energia acumulada durante millones
de afos, destrozando la tierra para encontrar minerales y someterlos a la transformacion
productiva, subsumiendo informacion genética, saberes bioldgicos, también la psiquis y
saberes evocativos a la voragine del capital. Es cierto que las anteriores sociedades,
civilizaciones, sistemas-mundo, han explotado también la tierra, domesticado las
plantas, domesticado los animales, domesticado los genomas, explotado minerales, pero
lo hacian para satisfacer necesidades concretas; empero lo que pasa con el capitalismo
es distinto, lo hace para satisfacer una necesidad desquiciada, la satisfaccion de la
ganancia, explota no soélo para acumular riqueza, sino para acumular dinero, el
equivalente general de la riqueza. Se trata de la acumulacion abstracta de la medida de
la valorizacion, es la acumulacién estadistica de la medicion dineraria de la produccion,
pero también de la especulacion. La esquizofrenia capitalista ha llegado al extremo del
desborde financiero de esta acumulacién, que no sabe donde invertir para conseguir mas
dinero, mas valor abstracto, invirtiendo en si misma, en mas especulacion financiera.
Las famosas burbujas financieras crecen hasta reventar, empero se siguen produciendo
como hongos, como enfermedad delirante de un imaginario excitado por su propio
frenesi ganancial. Se ha producido una inflamacion exacerbada del capital, que no
puede explicarse por su infraestructura, por su estructura productiva, Sino por una
maquinaria financiera hipertrofiada. De este modo podemos afirmar, contra la teoria
clasica, que el capitalismo es en realidad una superestructura, también un imaginario
delirante, ocasionado por una sociedad, una civilizacion, un sistema-mundo que ha
separado las condiciones naturales, las condiciones materiales de la reproduccion y de la
produccién, del intercambio y la circulacion, de las condiciones inmateriales, de las
condiciones subjetivas, de la medida de las cosas, la riqueza, la produccion, la
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productividad y la valorizacion. No es que el capitalismo funciona solamente de manera
abstracta, lo hace de esta manera porque asienta este funcionamiento en los procesos
concretos de explotacion, produccién, intercambio y circulacion, pero lo hace sin
evaluar los procesos concretos, sin la valorizacion cualitativa de estos procesos, aunque
desarrolle estadisticas de las cosas, de los instrumentos, de los utensilios, de los
artefactos, de las maquinarias, de las rutas, de los flujos y stocks, de los hombres,
animales y plantas. En este sistema hay una concomitancia entre el valor de uso, la otra
cara del valor de cambio, entendiendo su uso como uso productivo y para el consumo,
con el valor abstracto, el valor de cambio y el signo monetario. Este sistema se ha
cerrado a otras evaluaciones de las cosas, de las actividades, de las plantas y de los
animales, evaluaciones que aprecian las otras dimensiones de las interrelaciones, de las
interacciones e interrelaciones de los ecosistemas y dentro de los ecosistemas,
abarcando organismos, poblaciones, pero también las interconexiones individualizadas.
El sistema-mundo capitalista no ha desarrollado metodologias de valorizaciéon de la
vida. La vida ha sido reducida a objeto de estudio, no es sujeto, subjetividad, voluntad,
saber, inteligencia, desarrollada, evolucionada, acumulada durante miles de millones de
afios. Este desprecio de la vida, inherente a la l6gica del sistema capitalista, se ha
expandido tanto con la mundializacién, se ha desarrollado estrepitosamente en el
proceso de acumulacion del capital, que ha puesto en peligro la vida en todo el planeta.
La contradiccion entre capitalismo y vida, capitalismo y naturaleza, se ha vuelto un
antagonismo. Esta contradiccion desarrollada en antagonismo es la base de la
revolucion mundial anticapitalista.

La Conferencia Mundial de los Pueblos sobre el Cambio Climatico y los Derechos de la
Madre Tierra ha aprobado un primer documento de la revolucién mundial anticapitalista.
Es un documento que hay que comprenderlo en el marco de un acuerdo entre los pueblos,
movimientos sociales, paises, gobiernos, cientificos e intelectuales criticos que se
reunieron en Tiquipaya, Cochabamba, Bolivia. Un primer documento que sienta las bases
de la defensa de los derechos de la madre tierra, que identifica como causa estructural de
la crisis ecologica al sistema capitalista, que orienta la voluntad, multitudinaria a un nuevo
proyecto civilizatorio cultural denominado vivir bien, que conduce a ratificar el protocolo
de Kioto para bajar las emisiones de gases contaminantes en un 50%, que reenfoca la
produccién hacia la soberania y seguridad alimentaria, bajo un nuevo concepto de la
agricultura, desconectada de su orientacién mercantil y comercial, que defiende los
bosques y prohibe la explotacién de los recursos fosiles en los mismos, que exige a los
paises desarrollados, industrializados y contaminantes, una compensacion ambiental a los
paises en desarrollos, ademas de estar obligados a reponer los dafios ocasionados a la
naturaleza, corriendo con los gastos y transferencias tecnoldgicas correspondientes. En
esta perspectiva, para garantizar el cumplimiento de la resoluciéon de la Conferencia y lo
que puede ser la ratificacion del protocolo de Kioto se propone conformar un tribunal
ecolégico. Para lograr la realizacién de estos objetivos, la continuidad de la lucha y la
movilizacion por la vida y la madre tierra se constituye una internacional de movimientos
sociales en defensa de la madre tierra. Se pretende que las resoluciones de la Conferencia
de Tiquipaya sean vinculantes en la cumbre climatica de Cancun, en esta perspectiva van a
ser entregadas a Naciones Unidas, buscando también que sean vinculantes para el mundo,
siendo ya vinculantes para Bolivia, pais anfitrién de la Conferencia. En este contexto se da
el compromiso de una movilizacion general en el mundo, ademas de que la Conferencia
propone realizar un referéndum mundial sobre los derechos de la madre tierra. Visto de
esta manera, la Conferencia ha rebasado las expectativas de los organizadores; se
esperaban unas diez y ocho mil personas, empero se llegaron a inscribir y aglutinar a mas
de treinta y cinco mil personas, desbordando los escenarios, cobrando dinamica propia,
convirtiendo al encuentro, ademas de espacios de discusidn, en una fiesta y en una feria.



;Qué es el vivir bien? Decimos que es un proyecto civilizatorio y cultural alternativo al
capitalismo y a la modernidad, que se basa en las matrices civilizatorias indigenas, que
recoge la cosmovision del suma qamaria, del suma kausay, del teko kavi, del iandereko, del
ivimarei, del qhapaj fian, que sobre esta base incorpora las concepciones alternativas de
las resistencias al capitalismo y a la modernidad, que integra utopias y proyectos sociales
en armonia con la naturaleza y la comunidad, articulando formas de consumo, de
comportamiento y de conductas no degradantes, asumiendo formas de espiritualidad que
responden a relaciéon ética con la vida y desplazando tejidos sociales solidarios y
complementarios, armaduras culturales y ambitos simbdlicos, imaginarios y
significaciones cohesivas de lo colectivo, de los saberes y el intelecto general.

Crisis del capitalismo e imaginarios colectivos

Pablo Stefanoni, economista, investigador y periodista parece que no se ha dado por
enterado de la crisis del capitalismo, de los ciclos del capitalismo, de las crisis ciclicas
del capitalismo, de las crisis financieras que anuncian el fin de un ciclo y el comienzo
de otro. Menos puede esperarse que se haya enterado de la crisis congénita al
crecimiento y el desarrollo capitalista, tampoco podemos esperar que comprenda lo que
significa la crisis estructural del capitalismo. Por eso se ufana de dar una lista de
situaciones y hechos donde trata de demostrarnos que el capitalismo esta vivito y
coleando, para terminar preguntarse que “;no vendria bien un poquito de descriptivismo
ante el riesgo contrario de salirnos completamente de la realidad?”. Parece concluir
orgulloso con esta pregunta una columna que inscribe como titulo otra pregunta: “;Una
revolucion mundial capitalista? “, calificindose un poco mas abajo de aguafiestas, lo
que parece hacerlo feliz. No estoy muy seguro que el economista haya entendido la
diferencia entre la mirada organica, estructural e integral de los procesos, de la mirada
descriptiva y, en este caso, diseminada de los hechos. Tampoco estoy seguro que el
investigador haya investigado objetivamente las tendencias inmanentes del proceso de
acumulacién capitalista, menos su desplazamiento en las economias nacionales y la
economia mundial. Estoy menos seguro que el periodista este informando sobre la
relacién de los hechos. Mas bien parece tratarse de una toma de posiciones en el campo
de batalla del proceso boliviano, optando por una tendencia pragmatista y de realismo
politico en el campo de fuerzas que pugnan el proceso. Se cree muy ingenioso al
descalificar los rituales y las ceremonias de la challa dedicadas a ofrendar a la
pachamama, al cuestionar con cierto aire de pedanteria y pretendido racionalismo las
creencias, los saberes y las interpretaciones que giran alrededor de la cosmovision de la
pacha, del equilibrio y la armonia dual y complementaria, que forma parte de las
concepciones heredadas, recreadas y reconfiguradas andinas. El columnista considera
gue nos da una leccion cuando distingue - usando a prestigiosos historiadores, Sinclair
Thomson y Forest Hilton, que creo no estarian dispuestos a apoyar estos devaneos - 1os
movimientos indigenas en sus distintos contextos histdricos, sobre todo los relativos a la
rebelion indigena del siglo XVIII, de los discursos contemporaneos de reivindicacion
cultural, anticoloniales e interpretativos de lo que se denomina pachacuti, que quiere
decir trastrocamiento, crisis, retorno; discursos que califica despectivamente como
“pachamamismo”, lo que expresa un oculto racismo y los prejuicios recurrentes de una
izquierda colonial. Toda esta elucubracion no es otra cosa que la muestra de un gran
desconocimiento del tema y del problema.

A pesar de haber investigado una ruta, la historia del instrumento politico (MAS), ruta
que forma parte de todo un complejo de procesos inherentes de los movimientos
sociales desatados desde la masacre del valle (1974), no parece haber entendido mucho
las logicas inmanentes de estos procesos y de las dindmicas moleculares de los
movimientos sociales, tampoco de las formas representativas que acompafaron la



formacion del instrumento politico. Entre estas formas jugaron un papel politizador las
recuperaciones simbolicas en los imaginarios sociales, en la reconstruccion de las
identidades colectivas; por ejemplo, el discurso katarista ha formado parte de la
atmosfera representativa y de legitimacion de las resistencias, rebeliones y movimientos
de las Gltimas décadas.

Lo que pasé en Tiquipaya tiene que ver tanto con una lectura de la crisis del
capitalismo, desde la perspectiva de la crisis ecologica, como también con las
reivindicaciones de los pueblos indigenas y el posicionamiento de otra perspectiva
civilizatoria y culturar nombrada como vivir bien. Esta conferencia mundial de pueblos
en defensa de los derechos de la madre tierra desplazé las discusiones de las cumbres,
circunscritas en la evaluacion del calentamiento global, hacia el analisis de las causas
estructurales del cambio climatico. Este es un logro que no se puede desacreditar por
una especie de deleite periodistico convertido en supuesta critica. LIlamo comienzo de
una revolucion mundial anticapitalista a este acontecimiento por el compromiso logrado
por los movimientos sociales asistentes de defender los derechos de la madre tierra,
identificando al capitalismo como la causa estructural de la crisis ecoldgica; creo que
esta perspectiva forma parte de los nuevos movimientos antisistémicos
antiglobalizadores, anticapitalistas y ecologistas.

Creo que hay que hacer dos puntualizaciones mas, una sobre el uso del término de
revolucion; en la polisemia de sentidos involucrados en la pragmatica linguistica hay
algunos de uso mas recurrente, revolucion como irrupcion violenta, insurreccion;
también como ruptura, quiebre con el pasado, nuevo comienzo; asi también se entiende
como nuevo ciclo, una nueva vuelta, una re-volucion, una acumulacién hacia un punto
critico, desde el que se da el salto o la inversién, que en aymara se entiende como
pacha-cuti, retorno a la armonia dual, complementaria, que puede también ser una
nueva armonia. Empero el uso del término también puede connotar una convocatoria,
convocar a una revolucion anticapitalista y antimoderna; este es el sentido que he
querido darle en el articulo La revolucion mundial del vivir bien. En este sentido se
tiene que entender la interpretacion que hago de lo ocurrido en la Conferencia de los
Pueblos por el Cambio Climatico y en Defensa de los Derechos de la Madre Tierra.

La otra puntualizacion tiene que ver con las lecturas de la pacha, que se interpreta desde
la palabra aymara paya, que quiere decir dos, pero también doble, que connota a la
relacion espacio-tiempo, también a la relacion complementaria y a la reciprocidad.
Desde esta perspectiva abria que acercarse a la cosmovisién de la pacha, al complejo
configurativo de la alajpacha, espacio tiempo del pluriverso, de la acapacha, espacio-
tiempo del lugar, del aqui y ahora, de la mancapacha, del espacio-tiempo interior, que
puede también ser el subsuelo. Todas estas configuraciones se interrelacionan,
interacttan y son interdependientes en el takpacha, la totalidad de los espacio-tiempos.
Dependiendo desde donde se haga circular estas figuraciones, parece que el titi, el felino
que cruza los puentes de los mundos, juega un papel simbdlico de articulacion, de
transito, de movimiento. Parece ser que la chacana. La cruz andina, que significa
también puente o puentes de mundos, es una especie de mapa simbdlico astronémico,
ligado a la cruz del sur, la estrella del sur, usado para interpretar el tejido de la
complejidad del macrocosmos y el microcosmos. Que todo esto sea mas 0 menos asi,
que sea mas complejo, que sea una interpretacion particular mia, es una cosa, pero, por
el momento, nos sirve como hipotesis marco para situar lo que llamamos la
cosmovision de la pacha. Ahora bien, que esta cosmovision sea compartida por los
movimientos indigenas contemporaneos, sobre todo de tierras altas, y por los
levantamientos indigenas historicos, depende de lo que estamos entendiendo por
compartir. De todas maneras, la pacha, la pachamama, el pachacuti forman parte de los



cédigos linglisticos que no solamente se usan en las ceremonias, ritos, las
celebraciones, sino también en los discursos y, entre estos, en los discursos politico-
culturales, sobre todo en los discursos kataristas. Creo que los amautas, collawayas,
yatiris, chamacanis, también recurren a los codigos linguisticos en cuestion, aunque
desde una perspectiva recurrente a los mitos y a las alegorias simbdlicas. Por lo tanto, se
trata de discursos, ritos, mitos, ceremonias, que se cruzan en los caminos de los
levantamientos y movimientos, como saberes que buscan interpretar estos movimientos.
¢Como se ha dado esta articulacion entre saber y rebelion en los distintos contextos
historicos de los levantamientos, rebeliones y movimientos indigenas? Seguramente de
distinta manera. Lo que no se puede decir es que los lenguajes, los saberes, los
imaginarios relativos a la pacha no tienen nada que ver con los levantamientos.
Concretamente, contemporaneamente, desde los movimientos Kkataristas que se
desataron durante la década de los setenta, estos discursos e imaginarios han formado
parte de la politizacién de las comunidades, de los pueblos, de los sindicatos y de los
ayllus. La historia de la Confederacion Unica de Trabajadores Campesinos de Bolivia
Tupac Katari (CSUTCB) vy la historia del Consejo de Ayllus y Marcas del Qullasuyu
(CONAMAQ) estan entrelazada con las formas de recuperacion simbdlica y de
reconstitucion imaginaria en el decurso de la construccion del proyecto descolonizador.
No estamos diciendo que la cosmovision de la pacha explica los distintos
levantamientos, rebeliones y movimientos indigenas, pues ha habido distintas
condiciones de posibilidad y factores intervinientes, dependiendo del contexto histdrico,
que han formado parte del substrato, de la matriz maltiple, de la composicion de los
campos donde se han desatado las movilizaciones en cuestion. La cosmovision de la
pacha es un saber que interpreta el mundo y politiza los movimientos anticoloniales.

La alternativa al desarrollo

La ilusion desarrollista

Tomemos ilusion no s6lo como ficcidn, expectativa, apariencia, sino también como
illusio, como interés, como creencia fundamental en el interés del juego y el valor
compartido; la logica especifica de un campo se funda en la mentalidad que aparece en
forma de habitus especifico que también podriamos llamar sentido del juego, al que por
lo comin se designa como espiritu 0 como un sentido implicito??®. Por lo tanto ilusion
como ficcién, pero también como mentalidad; desde esta perspectiva trataremos de
analizar la ilusion desarrollista. Es ciertamente una ilusién creer que el desarrollo va
llegar por la industrializacién, peor ain con la llegada de capitales financieros, que es lo
mismo que reducir el desarrollo a la industrializacién, reduccion que tiene que
comprenderse también en el &mbito del sentido, en el espacio de configuracion, de lo
que quiere decir desarrollo. Es también una ilusion que el Gnico camino que hay es el
desarrollo, la transformacion de las condiciones, no solamente el crecimiento
economico, en clave moderna; es decir modernizacion de las instituciones,
modernizacion de los medios de comunicacion, de transporte, modernizacion de las
costumbres y las conductas, modernizacion del consumo, modernizacion de los
servicios. En otras palabras optar por la cultura moderna en todos los sentidos qué esto
implica. En una época, durante los siglos XVIII y XIX se entendido esto como
ilustracion, razon, racionalidad, ciencia, positivismo, pretendiendo que sélo hay una
forma de madurez, el uso de la razon como autoridad, entendiendo que la Unica razén es
el de la ilustracion. Esto obviamente es una reduccion, que durante el siglo XX ya fue
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insostenible, pues la misma ciencia, su desarrollo y ampliacion, encontré distintas
racionalidades, no sélo en lo que implican distintas logicas inherentes a las
epistemologias, ciencias, complejidades sociales, sino también en lo que respecta a los
modos de pensar de distintas civilizaciones. Particularmente interesan los estudios de
Claude Lévi-Strauss, sobre todo los cuatro tomos de Mitolégicas®®, pues en ellos
demuestra otras formas de racionalidad, otros modos de pensar, otras maneras de
clasificar, de construir la cultura, su relacion con la naturaleza, y la explicacion de los
origenes del fuego, de las armas, de la comida, de la agricultura. Que todavia uno se
encuentra con gente que cree que hay una sola forma de racionalidad, que la civilizacién
posible es la modernidad, se debe a los anacronismos relativos a la persistencia de
sentidos comunes anclados en los prejuicios correspondientes a la colonizacion y a la
colonialidad, ademéas de constituirse en sedimentos ideoldgicos positivistas y
decimondnicos. Esto también es una ilusion, entendida como mentalidad, ideologia de
un campo. Pero, ¢cual campo es este? Creo que se trata de un campo donde habitan los
funcionarios puablicos, que son celosamente modernistas, los tecndcratas, los técnicos,
las cooperaciones, los gobiernos y las organizaciones no-gubernamentales metidas en la
promocion y a gestion del desarrollo. En este sentido la ilusion desarrollista es un
habitus incorporado de un capo que es como una diaspora donde funcionan
instituciones de influencia y decision en las politicas publicas. Es un campo que conecta
instituciones locales, regionales, nacionales e internacionales. El habitus de este campo
supone un espacio técnico y politico donde las reglas del juego se establecen de acuerdo
al logro de indicadores, metas y objetivos que valorizan el desarrollo. Una de las
caracteristicas de esta mentalidad tiene que ver con la creencia en la industrializacion
como medio primordial del desarrollo, también con la extension de esta creencia a que
el desarrollo es el la columna vertebral de la modernidad y que la modernidad es la
arquitectura de la civilizacion mundial. Ciertamente, visto desde la perspectiva de la
critica de la ideologia, esto no es otra cosa que la formacion discursiva legitimadora de
la dominacion del imperio, del centro de acumulacién del sistema-mundo capitalista
sobre la periferia, entendida como reserva de recursos naturales y de mano de obra
barata y explotable. Pero también hay que evaluar esta creencia desde la masa de sus
comportamientos y conductas; se trata de un conjunto de normas, de procedimientos, de
técnicas, de actitudes, de predisposiciones incorporadas y que se desenvuelven como
préacticas configuradoras de las politicas, que ahora atraviesan no solo el espacio
nacional, sino también regional, micro-regional y local, incidiendo también en los
comportamientos locales, regionales y nacionales, ademas de incidir en el campo
econdmico, en el campo social y en el campo cultural. Esta mentalidad desarrollista
delimita el dominio de su campo, discrimina otras maneras de pensar, otras
racionalidades, no las acepta como razén ni racionalidad, descalifica otras alternativas al
desarrollo, descalifica otros modos de produccion, las expulsa al submundo de la
irracionalidad, de la premodernidad, del precapitalismo; esta vision linealista expulsa la
diferencia respecto del desarrollo, respecto de la industrializacion y de la modernidad al
espacio abominable de lo barbaro y salvaje, espacio que ciertamente se requiere
domesticar, disciplinar y civilizar. Como se puede ver, se trata de un proyecto de poder,
basado en la publicidad, la propaganda, la programaética, la promocion del desarrollo, en
lo que podemos Ilamar mercado técnica del desarrolla, que busca ganar mas adeptos,
que requiere incorporar a mas gente, convencer a mas grupos y obviamente méas paises
en esta catarsis de la ilusion del desarrollo. Los resultados de estas politicas
desarrollistas son diferenciales, dependen de los contextos nacionales, también de los
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periodos de los que estemos hablando, asi mismo de los recursos naturales involucrados
en este proceso de extraccion-explotacion-industrializacion-comercializacion, de su
vinculo con los monopolios del mercado, el control de las trasnacionales y el dominio
del capital financiero. La articulacion de estos procesos y de estas politicas economicas
con todo el espacio econdémico nacional, con la diversificacion de la economia, con su
triangulacion entre industria pesada, industria liviana y servicios, va depender también
de distintas problemaéticas especificas de los distintos paises. Pero, lo cierto es que el
desarrollo sofiado, la ilusion plena desarrollista no llega, salvo parcialmente,
fragmentado, de manera diferencial, dependiendo de las areas, de los rubros, de las
regiones, de la diferencia recurrente entre ciudad y campo. La relacion con los paises
Ilamados desarrollados, con los paises llamados industrializados, no es solamente un
problema cuantitativo, como de cuanto falta, sino también cualitativo, se trata de la
relacion estructural con estos paises, de la diferencia estructural, de la condicién
dominante, hegemdnica, de control que tienen de los circuitos financieros o de lo que
identifica como los monopolios de los paises centrales del sistema-mundo capitalista: el
monopolio tecnoldgico, el monopolio de los flujos financieros, el monopolio del acceso
a los recursos naturales, de una manera directa o indirecta, el monopolio de la
comunicacion y de los medios, y el monopolio militar, primordialmente en el terreno de
los armamentos de destruccién masiva®®.

El desarrollismo es un habitus de un campo institucional, por lo tanto una mentalidad,
una ideologia, es también una formacion discursiva, que supone sus conceptos, sus
objetos y sus sujetos, asi como es una retdrica, un arte de convencimiento moderno, por
lo tanto un conjunto de reglas, de procedimientos, de disposiciones en un espacio de
correlacion de fuerzas, impotente ante la estructura de poder de la economia y sistema-
mundo capitalista. Lo Unico que puede hacer es replantear la modificacion de la relacion
de los términos de intercambio y la variacion en la relaciéon cuantitativa entre centro y
periferia, empero no puede trastrocar la estructura de poder mundial. Para esto no se
requiere de desarrollo ni de discurso desarrollista, de politicas desarrollistas, ni de
industrializacion, sino de algo que escapa al modelo desarrollista, esto es de una
verdadera alternativa y alteracion al desarrollo, a la modernidad, al orden mundial; esto
significa potenciar las capacidades alternativas y alterativas, las otras ldgicas, las otras
racionalidades civilizatorias y culturales, potenciar, por ejemplo, en el contexto de la
economia plural, la economia comunitaria, las formas comunitarias, las reciprocidades y
complementariedades de estas formas que construyen lo comin a partir de otro
simbolismo, otros imaginarios, otras valoraciones, que no son las que conocemos
relativas a la valorizacién del valor abstracto del tiempo socialmente necesario.
Valorizaciones que van mas alla del triangulo perverso de valor de uso, valor de cambio
y signo. La simbolizacion alterativa a la racionalidad moderna, instrumental,
cuantitativa, es una ruptura, un escape, una salida y un desplazamiento hacia un
horizonte radicalmente diferente al constituido en base a la explotacién de la fuerza de
trabajo, de los recursos naturales, de la produccién compulsiva para el mercado y del
consumismo hedonista infinito. Las producciones de lo comun, basadas en la
productividad de la vida, son formas de construccion de vinculos y relaciones de
cohesiones colectivas y sociales, basadas en las reciprocidades, complementariedades y
armonizaciones entre comunidades y sociedades con la naturaleza.

Critica de la ilusion desarrollista

Lo primero que habria que preguntarse si hay una razon desarrollista, si el desarrollismo
no es mas bien un prejuicio, una ilusion, un espejismo, un querer imitar a otros, un
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querer ser como los otros. Hablando en términos mas concretos esto querria decir que
de lo que se trata es seguir la huella de los paises industrializados, en este sentido
podriamos hablar de industrializaciones imitativas. Empero el tema no es tan simple de
resolver, pues la misma condicionante del mercado internacional, sobre todo en lo que
respecta a los términos de intercambio, como que inducen a los paises no
industrializados a industrializarse precisamente para mejorar los términos del
intercambio entre centro y periferia de la economia-mundo capitalista. Sin embargo,
esta forma de escapar a un intercambio desigual y a lo que se denomina la dependencia
termind creando nuevas formas de diferenciacion de las igualdades y soldando nuevas
cadenas de la dependencia, en la medida que los paises periféricos no dejaban de ser
compradores, primero de manufacturas y luego de insumos para la industria, ademés de
pagar los costos de la transferencia tecnoldgica, fuera de darse el caso de que los paises
desarrollados terminan entrando a un proceso que se llama de desindustrializacion,
cerrando industrias pesadas, como las metaldrgicas, y empresas de retorno diferido o
largo plazo, traspasando estas industrias y maquinarias a las potencias industriales
emergentes, tecnologias consideradas obsoletas, frente a las tecnologias de punta a las
que apuestan los paises centrales. En otras palabras, los términos de intercambio
desigual se dan en otras y reformadas condiciones que plasman nuevas distancias
abismales entre centro y periferia, norte y sur. En las condiciones de la revolucion
cientifica y tecnoldgica no solamente las relaciones de intercambio sino también las
mismas estructuras de las relaciones geopoliticas de la economia-mundo capitalista han
sido trastrocadas y transformadas, nos movemos en un nuevo orden mundial, que otros
consideran caos mundial. Desde esta perspectiva, teniendo en cuenta las
transformaciones en las relaciones internacionales y los desplazamientos en el sistema-
mundo capitalista, debemos reconsiderar las significaciones de los conceptos de
desarrollo y de la concepcidn desarrollista, a la luz de los que significan histéricamente
la revolucidn verde, la revolucion industrial y la revolucion cientifica-tecnologica.

Las teorias del desarrollo buscan describir las condiciones socioeconémicas y las estructuras
econdmicas necesarias para disefiar un recorrido progresista de desarrollo, comprendiendo al
desarrollo humano, basado en el crecimiento econdmico sostenido. En lo que respecta al
desarrollo econdmico, podemos mapear distintas corrientes: las desprendidas de la economia
neoclasica, las derivadas de la teoria keynesiana del Estado regulador, las que siguen a un
anadlisis econdmico marxista, que bdsicamente tiene una vocacién productivista, las que
plantean un reenfoque desde la perspectiva del desarrollo humano, y las que se deducen de la
critica anarquista. La concepcion desarrollista cuestiona la teoria clasica del comercio
internacional, que supone el principio de las ventajas comparativas, comprendiendo mas bien
la evidencia de los términos de intercambio desiguales y las transferencias de valor desde la
periferia al centro del sistema-mundo capitalista., esto significa pensar que los términos de
intercambio favorecen a los paises industrializados y desfavorecen a los paises enmarcados en
modelos primario-exportadoras. Ahora bien, la revolucidn verde y la revolucién industrial han
quedado atras, o por lo menos subordinadas, respecto a la emergente y vigente revolucidn
cientifica-tecnoldgica, que comprende una nueva ruptura epistemoldgica, un nuevo paradigma
en las ciencias, que inciden en las transformaciones tecnolégicas, que nos llevan, entre otras
cosas a la informatizacion de la produccién y la virtualizacién del trabajo. Estos cambios
también implican transformaciones en las estructuras financieras y en la extension vy
profundizacién del dominio del capital financiero, lo que significa también una modificacién en
la composicién del ciclo del capitalismo y en la administracién de la crisis. Ante esta ruptura
epistemoldgica, el cambio de paradigma y las transformaciones tecnolégicas, el concepto de
desarrollo ha quedado demasiado estrecho y la concepcidon desarrollista ya no puede dar
cuenta de los grandes desafios y las grandes transformaciones dadas en el dambito de las
relaciones contemporaneas de la economia y el sistema mundo-capitalista. El concepto de



desarrollo es limitado para dar cuenta de la necesidad de cambiar de modelo civilizatorio ante
la crisis ecoldgica estructural, que enfrenta un compulsivo productivismo, un consumismo
hedonista, con proyecciones infinitas, ante la evidencia de las riquezas naturales finitas,
inmersa en una naturaleza también acotada. Ante este diagndstico, la critica al concepto
desarrollo y a la concepcidon desarrollista se hace necesaria. Pero, también, como el concepto
de desarrollo esta asociado al concepto de modernidad, es menester también exponer una
critica de la modernidad.

Volviendo a la ilusion desarrollista, parece que este tema ha sido recurrente en las élites
gobernantes de los paises conquistados por Europa, aunque también en los no
conquistados como el caso de Japon. Ciertamente se podria decir que el Japdn despeg6
con su desarrollo en el marco de una combinacion compleja de intervencion estatal,
aparato militar y mercado. Habria dos casos distintos de superacion del desarrollo
tipicamente europeo, uno es el de la ex colonia inglesa de los Estados Unidos de
América y el otro es el del archipiélago del Japdn, que si bien no va a ser colonia
europea opta por un proceso controlado de modernizacién y de occidentalizacion. Ese
es la preocupacion y el esmero de los emperadores; pasamos de un periodo identificado
como de modernidad temprana (1573-1868) a los periodos propiamente modernos
(1868-2010). Este desarrollo particular se da en el recuadro de la monarquia y bajo una
Constitucion imperial; el ingreso forzado al liberalismo se da después de la segunda
guerra mundial, con la derrota del Japdn; una nueva Constitucion e instituciones
liberales, descartandose de su proyeccion econémica y politica, el militarismo y el
expansionismo que habia caracterizado el imperio nipon. ¢Cudles son las condiciones de
posibilidad histérica que han llevado a Estados Unidos de Norte América constituirse en
una potencia hegemonica y dominante, encargada de conducir el ciclo del capitalismo
contemporaneo? ¢ Cudles son las condiciones de posibilidad histérica que han llevado al
Japon a desplegar un desarrollo capitalista con caracteristicas propias, empujandolo
incluso a intentar disputar la hegemonia mundial de la economia mundo capitalista? No
podriamos entender ambos procesos sin comprender su relacion concomitante con la
revolucién industrial inglesa. El ciclo del capitalismo inglés se caracteriza por dos
fendmenos que producen cambios estructurales en la composicion del capitalismo; uno
de ellos es la articulacion indisoluble entre Estado y capital, el otro es el que tiene que
ver con la revolucién industrial, que trastoca las condiciones iniciales de la produccién
transformando la composicion organica del capital y la estructura organizativa del
capitalismo. No podriamos entender la evolucion de la economia de los Estados de la
Union y del imperio nipon sino dentro de los contextos del sistema-mundo capitalista.
Lo que se produce es el desplazamiento del centro de la economia capitalista desde
Europa hacia el norte del nuevo continente y hacia el extremo oriente. ¢Pero cuales son
las condiciones que permiten este desplazamiento? En primer lugar las sucesivas crisis
del capitalismo europeo, pasamos del ciclo genoves al ciclo holandés y de este al ciclo
del capitalismo inglés. En segundo lugar el desgate europeo debido a las guerras entre
las potencias imperialistas, el desenlace de estas guerras que deriva en la hegemonia y
dominacién norteamericana. En tercer lugar el plan Marshall y el plan MacArthur de
reconstruccion de Europa y Japon como parte de la guerra fria, planes que consolidan la
hegemonia norteamericana y el dominio del capital financiero yanqui. En este contexto
de la postguerra y retrocediendo a ciertos antecedentes historicos, en los que esta
involucrada la unificacién tardia de Alemania, podemos decir que, sin embargo,
Alemania y Japon ya eran potencias industriales antes de la primera y segunda guerra
mundial, empero la reconstruccion de la postguerra las convierte en Estados liberales
desarmados y en avanzados modelos industriales, altamente competitivos en el nuevo



orden mundial, aves fénix que nacen de las cenizas ;Como llegaron a ser potencias
industriales? En ambos casos el Estado jugdé un papel importante, la promocion estatal
de la industrializacion estaba ligada al proyecto militarista y expansivo, en franco
antagonismo con las otras potencias capitalistas, particularmente Gran Bretafia y
Estados unidos de Norte América.

La mayoria de los paises, sobre todo los que fueron colonizados, los llamados paises de
la periferia del capitalismo o mas bien del capitalismo periférico vivieron desenlaces
distintos, que tienen que ver con la division del trabajo a nivel internacional, con la
division del mercado mundial, con las diferenciaciones del comercio internacional, con
la division entre centro y periferia, norte y sur, en la geografia y geopolitica de la
economia-mundo y del sistema mundo capitalista. Todas estas diferenciaciones del
capitalismo, de los capitalismos, en plural, de las formas del capitalismo tienen que ver
con la distincién entre acumulacion originaria de capital y la acumulacién ampliada de
capital, distincion que establece que la periferia del sistema-mundo capitalista es el
escenario de las condiciones de posibilidad reiterativas de la acumulacion originaria del
capital del centro del sistema-mundo capitalista. Esto quiere decir que esta acumulacion
primitiva de capital es permanente y se realiza por procedimientos de despojamiento y
violencia de las riquezas naturales, de la fuerza de trabajo de la periferia 0 migrante,
reducida a formas de explotacién que desechan los derechos de los trabajadores y los
derechos sociales, este mecanismo del despojamiento también tiene que ver con la
privatizacién de las empresas publicas y del ahorro de los trabajadores, también con la
privatizacion de los fondos de pension, del seguro social, de la salud y la educacion. Se
trata de un despojamiento constante y continuo de las posesiones, propiedades, riquezas,
valores y derechos publicos, sociales y comunitarios en aras de la administracion de la
crisis del capitalismo. Estas divisiones geograficas y geopoliticas de la economia
mundo-capitalista, estas fronteras, no son inamovibles, al contrario son flexibles y
modificables, cambian dinamicamente de acuerdo a las formas plurales de desarrollo de
los capitalismos centrales y periféricos. Por ejemplo, la Unién Soviético y la Republica
Popular China modificaron la division y las fronteras geopoliticas al desplegar formas
intensivas, forzadas y militarizadas de revolucién industrial. Se puede interpretar que
estos socialismos fueron estrategias y medios no solamente de igualacion, de
socializacion y de democracia directa, por lo menos a un principio, sino también fueron
planificaciones para cumplir las metas de la huella dejada por la revolucion industrial
inglesa. Desde esta perspectiva, haciendo el recuento, estos llamados socialismos
realmente existentes se habrian movido en un mismo paradigma de desarrollo
industrialista, incluso en un mismo concepto de desarrollo basado en la transformacién
de las condiciones iniciales de produccién. Los paises latinoamericanos también se
embarcaron en el proyecto de cumplir las metas de la revolucion industrial con el
objetivo enunciativo de salir de la dependencia y con el objetivo pragmatico de
sustitucion de las importaciones. Comparando con la repeticién de la revolucién
industrial socialista, la revolucion industrial nacionalista fue mas bien inconclusa, a
medias y fragmentada; sin embargo, también modificaron las fronteras y la geografia
politica, disputando en el mercado mundial nuevos términos de relacion de intercambio
entre centro y periferia, norte y sur. Obviamente tampoco el caso latinoamericano
escapa del modelo de desarrollo industrialista y del concepto de desarrollo basado en la
acumulacién ampliada de capital. Recientemente, en la ultima etapa del siglo XX, los
Ilamados tigres del Asia (Hong Kong, Singapur, Corea del Sur y Taiwan) han saltado al
escenario mundial como potencias industriales altamente competitivas, incorporando
transformaciones tecnoldgicas actualizadas, basandose en la formacion de los recursos
humanos. Este caso impactante tampoco escapa del modelo desarrollo industrialista,
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mas bien lo reitera y repite en las condiciones de la industrializacion avanzada del siglo
XX, ingresando al mercado en condiciones competitivas. Los tigres del Asia también
modifican las fronteras geopoliticas de la economia-mundo capitalista. Sin embargo, lo
que no hay que olvidar es que estas modificaciones tampoco dejan de quedar atrapadas
en las estructuras, las redes y lus circuitos financieros, quedan bajo el control del
dominio casi absoluto del capital financiero, sostenido por la gendarmeria del imperio,
que es la fabulosa gigantesca maquinaria tecnolégico-mediatico-militar de los Estados
Unidos de América. Siguiendo este decurso en la historia reciente, por ultimo, la
segunda revolucién industrial de la Republica Popular de China, su salto tecnoldgico, su
apertura al mercado mundial y la incorporacion de las renovadas formas de capitalismo,
de empresas, de formas administrativas y de circuitos comerciales, vuelve a transformar
el mapa geopolitico del sistema-mundo capitalista. En este caso por el peso y la
densidad de la economia china en la economia mundial, su insercion en los flujos
financieros mundial, siendo ademas una potencia militar y miembro del grupo de
seguridad de naciones unidas, afecta no solamente las condiciones geograficas y
geopoliticas del sistema mundo-capitalista sino que llega a plantear la posibilidad de
abrir un nuevo ciclo del capitalismo con las trasformaciones estructurales
correspondientes. Sin embargo, esta incidencia gigantesca de China en la dinamica
econdmica mundial no desplaza el modelo de desarrollo industrialista, mas bien lo
profundiza y lo extiende exacerbando las caracteristicas problemaéticas de este
paradigma econémico y remarcando las contradicciones propias del modo de
produccién capitalista, incluso su supeditacion al dominio sin hegemonia del
capitalismo norteamericano.

La incorporacion del Alto Peru a la economia mundo capitalista concurrio en la Colonia
y mediante la explotacion y circulacion de la plata, sobre la base de la esclavizacion y
servidumbre de fuerza de trabajo nativa, forzada por medio del mecanismo de la mita y
de los repartimientos, que tenian como matriz de sometimiento la institucion colonial de
la encomienda. Como se puede ver las instituciones, las normas y procedimientos
coloniales sirvieron desde un principio como mecanismo de subsuncién formal del
trabajo al capital. Mas tarde, después de la guerra de independencia, la modernidad y el
desarrollo no aparecen sino como parafernalia de las formas aparentes republicanas. En
el periodo del ciclo de la plata, en la forma incipiente de capitalismo de enclave, se
introduce el medio del transporte del ferrocarril para trasladar minerales. En el ciclo del
estafio se establecen relaciones de produccién capitalistas al terminar de convertir a la
fuerza de trabajo mitaya en obreros, ampliandose la base material y la organizacion de
una forma de capitalismo dependiente. La ilusién desarrollista en Bolivia llega con los
nacionalistas, quienes, después de la Guerra del Chaco, suefian con la formacion de la
nacién, la construccion del Estado y la recuperacion de los recursos naturales. El gran
experimento nacionalista se da después de la Revolucion Nacional de 1952, cuando a
través de cuatro medidas fundadoras (nacionalizacion de las minas, reforma agraria,
voto universal y reforma educativa) se va intentar la construccion del Estado-nacion y la
formacion de una burguesia nacional. Sin embargo, la afiorada revolucion industrial va a
quedar relegada debido a la postergacion de las fundiciones y se va circunscribir
mezquinamente al desplazamiento de la inversién en la formacién de una burguesia
agraria en el oriente del pais. Se nacionalizan las minas, pero no se incursiona en la
industria pesada; en la perspectiva del discurso del nacionalismo revolucionario,
paradojicamente se concesionan areas de exploracion y explotacion hidrocarburifera
después de haberse nacionalizado en 1934 estos recursos estratégicos. Se instalan
algunas fabricas, como la fabrica de fdésforos, pero estos dispersos emprendimientos no
hacen un proyecto industrial ni modifican el modelo primario exportador. En resumen,



haciendo el balance, la concepcion desarrollista en el marco del discurso nacionalista no
es méas que un discurso legitimador de politicas publicas tibias y contradictorias, como
reflejo opaco de lo que fue la Revolucidén Nacional de 1952.

Lo que viene después del golpe militar de 1964 se parece mas a una grotesca caricatura
de lo que fue el proyecto nacionalista, dentro de una atmosferacompartida de sentido
comun latinoamericano sobre la revolucién industrial, la sustitucion de importaciones,
la modificacion de los términos de intercambio. En esta prolongaciéon morboso y
perversa del Estado del 52, que en realidad es como su antitesis, hasta las mismas
nacionalizaciones quedaron en suspenso. Todo esto quedé en la memoria de un
nacimiento heroico y su prolongacion contradictoria de los doce afios que durd la
revolucidn, terminando en un crepusculo politico infeliz que Ilamaremos, parafraseando
a Sergio Almaraz Paz, el tiempo de las cosas pequefias. En realidad los militares fueron
obedientes al Pentagono y a la Casa Blanca, con ellos comenzé un lento y problematico
proceso de desnacionalizacion, que terminé de culminarse fehacientemente mas tarde,
durante el periodo neoliberal de 1985-2005, bajo una concepcion antiestatal y
antinacional, bajo un discurso globalizador y privatizador, desprendido de cualquier
proyecto industrialista. El periodo de las dictaduras militares fue un lapso de venganza
por la derrota sufrida en la insurreccion de abril de 1952, salvo lo que ocurrié durante el
breve el interregno de resistencia y de acciones nacionalizadoras desesperadas de los
gobiernos de los generales nacionalistas de Ovando y Torres.

Después del ciclo de movimientos sociales del 2000 al 2005, cuando se pone evidencia
la crisis mdltiple del Estado-nacion y se demuele a la casta politica neoliberal que
gobernd el pais en las dos décadas anteriores, nos vemos nuevamente ante el dilema de
reavivar los fantasmas del desarrollo y la revolucién industrial o encaminar el modelo
econdmico por nuevas salidas, alumbradas por la Constitucién Politica del Estado. La
constitucionalizacién de la economia plural se abre al reconocimiento de la pluralidad
de formas de organizaciones econdmicas, sélo posibles de comprenderse desde el
paradigma de la pluralidad, planteado también en la Constitucion. Esto significa el
reconocimiento de distintas estrategias y l6gicas econdémicas, con lo que se rompe la
pretension insostenible de una absoluta omnipresencia lineal del desarrollo y la
revolucion industrial, quebrando también la pretension universal de la modernidad,
abriéndose mas bien a una heterogeneidad civilizatoria y cultural, ademéas de
heterogéneos recorridos alternativos al desarrollo y a la modernidad, proponiendo
composiciones y combinaciones singulares entre revolucion tecnoldgica, recuperacion
de tecnologias tradicionales, reconstitucion de la economia comunitaria,
desenvolvimiento de emprendimientos sociales, en el contexto juridico-politico donde
el pueblo boliviano se convierte en el propietario absoluto de las riquezas naturales,
convirtiéndose el Estado en un mero administrador. Sin embargo, en esta transicion, en
este proceso, se concibe también un Estado interventor, un Estado regulador y un
Estado encargado de promover un modelo productivo a través de la industrializacién de
los recursos naturales. Lo complejo del modelo economico de la Constitucion Politica
del Estado es su proceso de transicion transformadora, parte de una economia plural,
atraviesa la transicion a un modelo productivo mediante la intervencion del Estado,
apunta a un horizonte definido como economia social comunitaria, donde hay que
potenciar la economia comunitaria como alternativa; por otra parte, el modelo no
colcluye ahi, pues avanza a cddigos que trascienden el economicismo desplazandose a
una concepcion ecologica, proponiendo un modelo ecolégico que va mas alla de la
economia social y comunitaria. EI modelo ecoldgico se articula plenamente con el
modelo civilizatorio y cultural de vivir bien. Haciendo esta lectura, bajo esta
interpretacion, se puede decir que el horizonte abierto por la Constitucion trasciende los



limites del paradigma desarrollista-industrialista, proponiendo un mas alld de la
modernidad, un modelo civilizatorio integrador e inclusivo de heterogéneas
formaciones econdmicas, que apuntan a la recuperacion de lo comin, del intelecto
general, de los saberes colectivos, del trabajo colectivo, de los valores simbdlicos de los
productos sociales, restituyendo las reciprocidades y complementariedades.

La transicion a la economia social y comunitaria

¢ Qué es la economia social y comunitaria?

Una de las mas interesantes discusiones se ha generado a propdsito del nuevo modelo
econdémico propuesto por la Constitucion Politica del Estado. Esta propuesta reconoce
una economia plural, orientada a mejorar la calidad de vida y el vivir bien de todas las
bolivianas y los bolivianos. Se dice que la economia plural estd constituida por las
formas de organizacion econémica comunitaria, estatal, privada y social cooperativa. La
economia plural articula las diferentes formas de organizacion econdémica segun los
principios de complementariedad, reciprocidad, solidaridad, redistribucion, igualdad,
seguridad juridica, sustentabilidad, equilibrio, justicia y transparencia. Pero, también se
dice que la economia social y comunitaria complementara el interés individual con el
vivir bien colectivo. Por lo tanto, se entiende que la economia plural se concibe como
economia social y comunitaria. Este es el sentido, si se quiere la direccionalidad de la
articulacion de las distintas formas de organizacién en el contexto de la economia
plural. Se trata descriptivamente de una economia plural y se comprende que el
contenido, el sentido, la direccionalidad de esta formacion econémica es la economia
social y comunitaria.

Lo importante es saber qué se potencia con el crecimiento y desarrollo de la economia
plural. Pero, qué quiere decir, como se entiende, una economia social y comunitaria. Se
sobreentiende que esto comprende no sélo a las redes de relaciones que cruzan y
atraviesan el campo econémico, la economia pensada como relacion, sino también que
la perspectiva economica es social y no sélo la inclinacion de la ganancia por la
ganancia, el crecimiento por el crecimiento, el desarrollo por el desarrollo y la
produccién por la produccion. No se trata de mantenerse en la l6gica econémica
capitalista sino de crear lineas de fuga respecto a esta I6gica perversa, a este circulo
vicioso de valorizacion del capital. No sélo se trata de rescatar el valor de uso, la
cualidad del valor de uso, pues puede ocurrir que el valor de uso sea la otra cara del
valor de cambio, la cara material, sino de rescatar en el consumo la reproduccion social,
como una reproduccion ampliada de la vida. No nos olvidemos que en el nuevo Estado
plurinacional el Estado se convierte en instrumento de la sociedad, la sociedad es
recuperada, reivindicada como acontecimiento historico y cultural. La perspectiva social
de la economia implica el objetivo de la satisfaccidén de las necesidades, la seguridad
alimentaria, pero también las otras necesidades basicas y culturales. Todo esto significa
la reapropiacién social del excedente, replanteando en forma plural, las formas de
propiedad. La perspectiva social de la economia convierte a la economia en instrumento
de la sociedad, la sociedad deja de ser un rehén en la economia. Esta preponderancia
social de la economia recupera el principio y el fin, si podemos seguir hablando asi, la
matriz social de toda economia, de la produccion, distribucion, intercambio y consumo.
A esto se llamaba antes socializacion. No se trata s6lo de volver a discutir la posibilidad
de la socializacién de los medios de produccion, tampoco la socializacién de las grandes
formas de propiedad privada, sino de desencadenar en el contexto de la economia plural
el caracter social de la produccion. No nos olvidemos que la produccion es cooperativa,
es social, que el intelecto general es social, que, en cambio, las formas de apropiacion
privada desvirtlan este proceso social circunscribiéndola a una apropiacion privada del



excedente. En otra perspectiva la apropiacién social del excedente significa una
reproduccion ampliada de la sociedad. Esto entona con el principio y fin de la
Constitucion, el suma gamafia, el vivir bien, en armonia con la comunidad y la
naturaleza.

¢ Qué significa lo comunitario en la economia social y comunitaria? En la Constitucion
politica del Estado se dice que el Estado reconocerd, respetara, protegera y promovera la
organizacion econdmica comunitaria. Para aclarar que quiere decir esto establece que, la
forma de organizacion econémica comunitaria comprende los sistemas de produccion y
reproduccion de la vida social, fundados en los principios y vision propios de las
naciones y pueblos indigena originarios y campesinos. Esto tiene que ver directamente
con el articulo dos de la Constitucion, donde se establece que, dada la existencia
precolonial de las naciones y pueblos indigena originario campesinos y su dominio
ancestral sobre sus territorios, se garantiza su libre determinacién en el marco de la
unidad del Estado, que consiste en su derecho a la autonomia, al autogobierno, a su
cultura, al reconocimiento de sus instituciones y a la consolidacion de sus entidades
territoriales. También tiene que ver con los derechos de las naciones y pueblos
indigenas originarios campesinos, constitucionalizados. La forma de organizacién
comunitaria comprende variadas y diversas formas comunitarias, sin embargo, esta
pluralidad se asienta sobre la base de matrices de redes de relaciones colectivas, que
tienen como ndcleo las relaciones de parentesco y las alianzas territoriales. La forma
comunidad se opone a la forma valor, desarrollada por el capitalismo, en los sucesivos
ciclos historicos del capitalismo. La forma comunidad no sélo rescata el valor de uso de
la hegemonia del valor de cambio, sino también recupera profundamente la funcion del
consumo comunitario. No solo se trata de una produccion colectiva, de una distribucion
colectiva, de una circulacion simbdlica, cultural y colectiva, sino también de una
restitucion del caracter comunitario de las instituciones culturales y de la irradiacién de
lo comunitario en la sociedad y en el Estado. La forma comunidad apunta a la
superacion de las crisis del capitalismo y la modernidad, ademas de la superacion de sus
contradicciones. Ciertamente lo comunitario pone en escena la complementariedad y
reciprocidad, ademas de la redistribucion y la dualidad de los procesos inherentes a la
produccion, reproduccién y consumos materiales y simbdlicos, el desarrollo de la
institucionalidad cultural y politica de la gestiébn comunitaria, ambiental y territorial.
Pero también lo comunitario implica la constitucion de nuevas subjetividades colectivas
y de nuevos sujetos sociales, donde el horizonte de la comunidad se repliega en la
intimidad y en la interioridad misma de la experiencia y expresion social.

Podemos decir que en esta relacion entre lo social y comunitario, que en la articulacion
de la economia plural, por lo tanto en la transicién hacia la economia social y
comunitaria, el Estado juega un papel fundamental. En la economia plural el Estado
ejercera la direccion integral del desarrollo economico y sus procesos de planificacion.
El Estado se mueve ahora en un contexto donde los recursos naturales son propiedad del
pueblo boliviano, sin embargo seran administrados por el mismo Estado. Esta forma
politica respeta y garantiza la propiedad individual y colectiva sobre la tierra. EI Estado
participa en la industrializacion de los recursos naturales, con el objeto de superar la
dependencia en la exportacién de las materias primas y lograr una economia de base
productiva, en el marco del desarrollo sostenible, en armonia con la naturaleza. Asi
mismo, el Estado intervendra en toda la cadena productiva de los sectores estratégicos,
buscando preservar el abastecimiento. Esta descontado que, en el marco de la economia
plural, el Estado respeta la iniciativa empresarial y la seguridad juridica, pero también
fomentara y promocionara el area comunitaria de la economia como alternativa
solidaria tanto en el ambito rural como urbano. Se puede entonces entender al Estado,



en todo este proceso integral, dinamico, holista, ecologico, sustentable social y
comunitario, como un instrumento que ayuda a transitar revolucionariamente la
transicion. Se trata de revolucionar la estructura econdmica, la estructura social, la
estructura cultural, la estructura institucional. Se trata de crear las condiciones de un
Estado plurinacional, comunitario y autondmico, las condiciones de posibilidad de la
economia social y comunitaria como alternativa al desarrollo, a la modernidad y al
capitalismo.

¢Qué es el Estado? Es una red de relaciones, es un conjunto de engranajes, de
procedimientos y de normas, es un mapa de instituciones, es una genealogia de una
multiplicidad de formas de la gubernamentalidad. El Estado se ha transformado, desde
su condicion de Estado policia a una condicion de Estado conformado por una
economia politica. En esta situacion ha vivido una deformacién, el mercado y la
competencia se han convertido en la matriz que orienta sus acciones. El Estado
interviene para promover y motivar la competencia y, lo que es peor, para acrecentar las
arcas de las elites dominantes. En contraposicion a esta historia del Estado, se posesiona
una transicion donde se busca que la maquina estatal sirva como un instrumento de
transformacion de las multitudes, un instrumento deconstructor de su propio aparataje,
de la propia maquinaria liberal y colonial. Se propone un Estado que cree las
condiciones de posibilidad para el desarrollo de una sociedad libre y comunitaria,
autodeterminante y autogestionaria, sustentable y en armonia con la naturaleza. Se trata
de un Estado en trénsito y en transicion en un proceso que lo lleva a su propia
desaparicion.

Modelo econémico social y comunitario

En la Constitucion Politica del Estado tenemos por lo menos tres modelos
organizacionales: Un modelo de Estado, un modelo territorial, vinculado a las cuatro
formas de autonomia, y un modelo econémico. Es indispensable discutir la articulacién
y coherencia entre los tres modelos, puesto que esta articulacion y su consistencia hacen
a la composicién misma del marco constitucional. Esta tarea quedara pendiente; por
razones del desarrollo del anélisis entre Estado y sociedad, que ha tenido que ver con la
discusion de la insercion de la formacion econdmico-social boliviana en la economia-
mundo capitalista, vamos a desarrollar primero el analisis del modelo econémico, para
abordar después los otros modelos y sobre todo la evaluacion de su articulacion.

La cuarta parte de la Constitucion Politica del Estado, Estructura y organizacion
econdmica del Estado, esta dividida en tres titulos: Organizacion econdmica del Estado;
medio ambiente, recursos naturales, tierra y territorio; y desarrollo rural integral
sustentable. Podemos decir entonces como que hay un modelo restringido econémico,
que se refiere estrictamente a la organizacién econémica del Estado, y un modelo
econdémico ampliado, que integra a la estructura y organizacion econémica también al
medio ambiente, tierra y territorio, ademas del desarrollo rural integral sustentable. Esto
quiere decir que, una concepcion amplia del modelo econdmico comprende a los
recursos naturales, tierra y territorio, que pueden considerarse como condiciones de
posibilidad transhistércas de la formacion econdémica. De la misma manera, una
concepcion amplia del modelo econdmico contiene un proyecto de desarrollo rural
integral sustentable. En el caso de los recursos naturales, tierra y territorio, podemos
decir que no solo se trata de las condiciones de posibilidad, sino también de sus
alcances y limites, puesto que se trata de recursos finitos, aunque sean renovables 0 no
renovables. En el caso del desarrollo rural integral sustentable, se trata de una
concepcién de desarrollo armonico, en la perspectiva de preservar el equilibrio
ecologico, en beneficio de las futuras generaciones y del planeta. Desde esta
perspectiva, se puede decir que todo el modelo econdmico estd afectado por este



cardcter integral y sustentable, por las condiciones, alcances y limites de los recursos
naturales, tierra y territorio. Esta perspectiva se interpreta claramente cuando se lo hace
desde los horizontes del suma gamafia, del vivir bien, en armonia con la comunidad y la
naturaleza. Podemos interpretar entonces que el modelo econdémico esta direccionado a
la armonia con la comunidad y la naturaleza, al vivir bien. El modelo econémico tiene
que producir esto, armonia, vivir bien, equilibrio ecolégico, en pleno sentido de la
palabra, equilibrio biolégico, equilibrio social y equilibrio psiquico. La economia habria
vuelto a su sentido inicial, al oikos, a la ecologia. Ciertamente, leido de esta forma, el
modelo econdmico se propone como una alternativa al capitalismo. No vamos a discutir
aqui la viabilidad de este proyecto, tampoco las condiciones de su viabilidad. Esto
forma parte de todo el andlisis de la relacidn histdrica entre Estado y sociedad. Lo que
interesa por el momento es interpretar el modelo, tal como se encuentra en la
Constitucion Politica del Estado.

Ahora bien, nos detendremos en el analisis del primer titulo, de la organizacién
econdmica del Estado, es decir, de lo que hemos llamado el modelo econémico
restringido. Este titulo comprende cuatro capitulos: disposiciones generales; funcion del
Estado en la economia; politicas econémicas, y como secciones de estas politicas,
tenemos politica fiscal, politica monetaria, politica financiera, politicas sectoriales; y
como ultimo capitulo tenemos bienes y recursos del Estado y su distribucion. En las
disposiciones generales nos encontramos con las caracteristicas del modelo econémico
restringido. Se trata de una economia plural, que se concibe como economia social y
comunitaria, destinada a mejorar la calidad de vida y al vivir bien de las bolivianas y los
bolivianos. En su sentido especifico entonces el modelo econdmico estd destinado al
vivir bien. ;Coémo se logra esto? Es indispensable entender que esta organizacién
econdmica aplica los principios de complementariedad, reciprocidad, redistribucion,
igualdad, seguridad juridica, sustentabilidad, equilibrio, justicia y transparencia. Ahora
bien, en qué contexto se aplican estos principios. En la articulacion de las formas de
organizacion econdémicas comunitaria, estatal, privada y social cooperativa. ¢De qué
modo se articulan? Aqui el Estado juega un papel primordial. EI Estado reconoce,
respeta y promueve la economia comunitaria; el Estado reconoce, respeta y protege la
economia privada; el Estado reconoce y protege las cooperativas. EI Estado mismo tiene
una forma de organizacién econémica propia: Administra la propiedad de los bolivianos
sobre los recursos naturales, administra los servicios basicos, produce bienes y
servicios, promueve la democracia econémica y la seguridad alimentaria, garantiza la
participacién y el control social. En la economia plural, que es en realidad la economia
social y comunitaria, el Estado ejercera la direccién integral del desarrollo econémico y
sus procesos de planificacién, ademas de que podra intervenir en toda la cadena
productiva de los sectores estratégicos. En este contexto, la economia plural esta
encargada de la industrializacion de los recursos naturales. La economia social y
comunitaria debe eliminar la pobreza, a exclusion social y econdmica, generando el
producto social, logrando la produccion, distribucion y redistribucion justa de la
riqueza, asi como la reduccién de las desigualdades sociales y regionales.

¢Es un modelo socialista? ¢Es un modelo comunitario? No parece ser un modelo
socialista al estilo de los paises donde instaurdé el llamado socialismo realmente
existente, de la Europa oriental, como el caso de la Union Soviética y los paises
ocupados por el ejército rojo, tampoco al estilo de Asia, como el caso de China, Corea
del Norte y Vietnam, del mismo modo no ocurre lo de América Latina, como el caso de
Cuba, y hay muchas diferencias con Africa, como en el caso de Angola. ¢Es un
socialismo del siglo XXI? Aqui, lo importante es definir qué se entiende por socialismo
del siglo XXI, cudles son las diferencias entre el llamado socialismo real y el socialismo



del siglo XXI, y si se puede Ilamar éste socialismo. En todo caso hay diferencias con lo
que ocurre en Venezuela. No nos olvidemos que en un sentido amplio se hablé también
de socialismo Europeo cuando se hace referencia a las politicas publicas de la
socialdemocracia; este es el caso del modelo del Estado de bienestar, que puede ser
interpretado como la aplicacion ampliada de politicas keynesianas. Podemos inferir
entonces que el caso boliviano es Unico. Esto por sus peculiaridades, el tépico, el temay
el horizonte politico que abren las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos
lo hace singularmente distinto. En el discurso ideoldgico y en los analisis sobre los
movimientos sociales se habld sobre un proyecto cultural y civilizatorio alternativo.
Puede ser, esto va a depender del desarrollo del proceso mismo, sobre todo de la forma
como se resuelva la vinculacion ineludible con el capitalismo en su insercion en la
economia-mundo. Sin embargo, sin esperar estos resultados de desenlaces historicos,
podemos ver que se trata de un modelo econémico en transicion. El devenir de la
transicion depende de como se definan y se apliquen las politicas publicas, como se
conduzca la politica, sobre todo econdémica, cdmo se transite en la transicion, es decir,
como se produzca el desembarazo de los modelos heredados, relativos a la forma de
capitalismo de desarrollo desigual y combinado, caracteristica de las forma de
dependencia desplegadas en la periferia de la economia-mundo capitalista. Al respecto,
podemos referirnos concretamente a los estilos de modernizacion de los tipos liberales y
también a los perfiles de los estilos de modernizacion de lo que se llamé en América
Latina el capitalismo de Estado. Haciendo un analisis retrospectivo y comparativo del
presente, podemos decir que éste no es el proyecto de la Constitucion, no se busca
repetir la huella del pasado, la intencion de la Constitucion Politica del Estado, del
modelo econdmico de la constitucidn, es potenciar la economia comunitaria, desarrollar
la economia social y comunitaria, comprendiendo las formas de emprendimiento social
y las forma de comunidad actualizadas e inventadas por las nuevas comunidades, las
Ilamadas sociedades politicas. EI hecho constitucional que ahora sea el pueblo boliviano
el propietario de los recursos naturales y el Estado un administrador, nos muestran
variaciones en las condiciones de posibilidad del modelo econémico. Ahora bien,
tampoco podemos olvidar que el Estado va a jugar un papel fundamental en esta
transicion. ¢(Esto qué quiere decir? Lo que quiera decir en la practica, lo que ocurra
definitivamente va a depender de la transformacion del Estado, de las transformaciones
institucionales, de que sea otra clase de Estado, ya no el Estado-nacién moderno; el
desenlace depende entonces de la relacidn que se establezca entre estado y sociedad, de
que realmente el Estado se convierta en un instrumento de la sociedad.

El Nuevo Modelo Econémico

De la Constitucion Politica del Estado Plurinacional Comunitario Autonémico

¢Cudles son las bases del nuevo modelo economico que establece la organizacion
econdmica del Estado en la Constitucion Politica del Estado? ¢Cuales son sus
caracteristicas? ¢A donde apunta la orientacion y la direccion del proceso economico
gue supone el modelo econdémico? ;Qué significa en todo esto el horizonte de la
economia social y comunitaria? ¢;Qué papel juega el Estado? ¢ Que significa la presencia
en el modelo econémico del titulo Il, sobre Medio Ambiente, Recursos Naturales,
Tierra 'y Territorio, y el titulo 111, sobre Desarrollo Rural Integral Sustentable? Estas son
las preguntas que debemos abordar considerando el andlisis y la interpretacion de la
organizacion econdémica del Estado plurinacional comunitario y autondémico, sobre todo



cuando se tiene que aplicar la constitucién, mediante leyes fundacionales y
transformaciones institucionales.

Una lectura de la cuarta parte de la Constitucion Politica del estado, que corresponde a
la organizacion economica del Estado, revela la riqueza y la complejidad del nuevo
modelo econdmico, articulado al modelo de Estado plurinacional comunitario y al
modelo territorial, configurado en base al pluralismo autonémico. Lo primero que
aparece es la caracterizacion de la economia plural, compuesta por las formas de
organizacion econdmica comunitaria, estatal, privada y social cooperativa. Este modelo
esta orientado al vivir bien de todas las bolivianas y bolivianos. También establece que
la economia plural es la economia social y comunitaria, que debe complementar el
interés individual con el vivir bien colectivo. En otras palabras, el modelo plural se
define como economia social y comunitaria. Esto es importante al momento de
interpretar claramente las definiciones de la constitucion en lo que respecta a los actos
fundacionales de las leyes y a las trasformaciones institucionales que hay que llevar a
cabo. Ahora bien, ;como construimos esta economia social y comunitaria? La
Constitucién dice que el Estado reconocera, respetard, protegera y promovera la
economia comunitaria. Dice que esta forma de organizacion econémica comunitaria
comprende los sistemas de produccion y reproduccion de la vida social, fundados en los
principios y vision propios de las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos
(Art. 307). En otras palabras, esto comprende las estructuras, las instituciones, normas y
procedimientos propios de las comunidades ancestrales. Esto es definitivamente
importante cuando se tiene que tener una idea clara de la integralidad del modelo
econdmico. Debemos evitar interpretaciones parciales, intencionales e interesadas,
sobre todo en fragmentar las figuras componentes de la organizacion del Estado
plurinacional comunitario y autondmico. Un primer sesgo y desviacion que aparece es
cuando se supone que el Estado plurinacional comunitario y autonémico es el mismo
Estado-nacion, sélo con el afiadido de algunas concesiones pluralistas. Esta perspectiva
reformista no es otra cosa que una voluntad restauradora del viejo Estado-nacion, del
Estado moderno, de su vieja maquinaria colonial. Esta interpretacion arbitraria es un
peligro no sélo que limita el impetu transformador del proceso sino porque termina
desconstitucionalizando el texto constitucional, llevdndonos a la peligrosa situacion de
elaborar leyes que no respondan al espiritu constituyente de la Constitucion. Por eso,
hay que decirlo de una vez, el Estado plurinacional comunitario autonémico no es el
mismo Estado-nacion; es otro Estado, otra forma de Estado, establece una relacion
radicalmente distinta entre sociedades y Estado, entre naciones y pueblos indigenas
originarios campesinos y Estado. Hablamos definitivamente de otro mapa institucional.
El Estado plurinacional comunitario autonémico requiere una revolucion institucional,
una revolucion cultural, una revolucion democrética, una revolucion socio-ambiental,
que integralmente se comprenden como la emergencia del modelo civilizatorio y
cultural alternativo al capitalismo y a la modernidad que llamamos vivir bien.

Una segunda figura que aparece claramente en este proceso de conformacion del nuevo
modelo econdmico es el papel atribuido al Estado, que no debemos olvidar nunca que es
otro Estado, otra clase de Estado. La funcion del Estado es conducir el proceso de
planificacion econdmica y social, con participacion y consulta ciudadana; dirigir la
economia y regular los procesos de produccion, distribucion y comercializacion de
bienes y servicios; ejercer la direccion y el control de los sectores estratégicos de la
economia; participar directamente en la economia para promover la equidad econémica
y social; integrar las diferentes formas econémicas de produccion, promover
prioritariamente la industrializacion de los recursos naturales renovables y no
renovables, en el marco del respeto y proteccion del medio ambiente; promover



politicas de produccion equitativa de la riqueza y de los recursos econémicos del pais,
determinar el monopolio estatal de las actividades productivas y comerciales que se
consideren imprescindibles; formular periddicamente, con participacion y consulta
ciudadana, el plan general de desarrollo; gestionar recursos economicos para la
investigacion, la asistencia técnica y la transferencia de tecnologias para promover
actividades productivas y de industrializacion; ademas de regular la actividad
aeronautica (Art. 316). (Como entender esta funcion del Estado en el contexto de la
economia plural, que es en si y para si economia social y comunitaria? ¢Se trata de un
Estado en transicion en el proceso de una mutacion transformadora que crea las
condiciones econdmicas, sociales, politicas y culturales para el desarrollo de una
economia social y comunitaria? Esta funcion del Estado debe descifrarse también
comprendiendo la forma de organizacion economica estatal, que abarca a las empresas
publicas y a otras entidades economicas de propiedad estatal. Esta forma de
organizacion economica tiene por objetivos: administrar a nombre del pueblo boliviano
los derechos propietarios de los recursos naturales, ejercer el control estratégico de las
cadenas productivas y de los procesos de industrializacion; administrar los servicios
basicos de agua potable y alcantarillado; producir directamente bienes y servicios;
promover la democracia economica y el logro de la soberania alimentaria; ademas de
garantizar la participacion y el control social sobre su organizacion y gestion, asi como
la participacion de los trabajadores en la toma de decisiones y beneficios ( Art. 309). El
Estado articula las formas de organizacion economicas, dirige, interviene y regula la
economia, industrializa los recursos naturales, orientando el proceso econdémico hacia el
potenciamiento de la economia social y comunitaria, garantizando la democracia
econdmica y la perspectiva del vivir bien. Este es un Estado administrador de las
propiedades del pueblo boliviano, su administracion pasa por la consulta, la
participacion y el control social. Es un Estado cuyo sistema de gobierno es la
democracia participativa, que comprende el ejercicio de la democracia directa, la
democracia delegada y la democracia comunitaria. Entonces se trata de una herramienta
o0 de una maquinaria para lograr un fin, una adecuacion de medio a fin; este fin es la
economia social y comunitaria y el vivir bien. No se trata, de ninguna manera, como
algunos nacionalistas y pragmaticos creen, que se trata de fortalecer el Estado,
mantenerse en la l6gica estatalista, circunscribirse en el circulo vicioso de la realizacion
de la razén de Estado como si fuese el espiritu y el saber absoluto. Esta decadencia
hegeliana en pleno crepusculo del Estado-nacion no es mas que una desesperada ficcion
por mantener las estructuras de poder instauradas durante la colonia y evolucionadas, en
forma republicana, hasta la conformacion subalterna del Estado moderno en la periferia
del sistema-mundo capitalista. La Constitucion dice: No mas Estado-nacion, ha muerto,
no mas Estado moderno, estd en crisis, sino la incursién en una nueva forma
descolonizadora, el Estado plurinacional comunitario y autonémico.

Las otras figuras que aparecen son la iniciativa privada y la libertad de empresa, las
cooperativas Yy, fuera de estas formas de organizacion economica plurales, aparece un
modelo ecoldgico que desborda al propio modelo econémico, articulandolo al modelo
civilizatorio y cultural del vivir bien. Como se puede ver, la organizacion econémica del
Estado plurinacional comunitario y autonémico propone un proceso integral, articulado
y participativo encaminado a la conformacion de la economia social y comunitaria en el
tejido del modelo civilizatorio del vivir bien.

Retomando la caracterizacion de la economia plural, se establece que en este
conglomerado el Estado ejercera la direccién integral del desarrollo econémico y sus
procesos de planificacion, se plantea que los recursos naturales son propiedad del
pueblo boliviano y serdn administrados por el Estado, que se respetara y garantizard la



propiedad individual y colectiva sobre la tierra, se propone la industrializacién de los
recursos naturales para superar la dependencia de la exportacion de materias primas y
lograr una economia de base productiva, en el marco del desarrollo sostenible, en
armonia con la naturaleza, se determina que el Estado podré intervenir en toda la cadena
productiva de los sectores estratégicos, buscando garantizar el abastecimiento para
preservar la calidad de vida, se plantea el respeto a la iniciativa empresarial y la
seguridad juridica, ademas vuelve a quedar claro que el Estado fomentara y
promocionara el area comunitaria de la economia como alternativa solidaria en el area
rural y urbana (Art. 311). Como se puede ver el Estado aparece como direccion del
desarrollo econémico y planificador, como administrador de los recursos naturales,
como garante de la propiedad individual y colectiva, como interventor en la cadena
productiva, también como garante de la iniciativa empresarial y de la seguridad juridica,
como fomentador de la economia comunitaria. Hay que tener claro que el Estado ahora
es el Estado transversal, no se reduce al nivel central, menos al gobierno, el Estado
comprende a todos los niveles autonémicos, el Estado comprende relaciones
intergubernamentales y relaciones entre las asambleas legislativas, el Estado es el
modelo territorial, es decir el pluralismo autondémico, comprendiendo su régimen
competencial y el régimen econdémico financiero del nivel central y de las autonomias.
El Estado es plurinacional comunitario y autonémico. Ahora bien, este Estado articula e
integra el proceso de transformaciones del modelo econdmico, que se encamina al
paradigma econdmico social y comunitario, al equilibrio ecoldgico, y al arquetipo
civilizatorio y cultural del vivir bien. El Estado es el dinamizador de la transicién
transformadora, pero, a la vez, es un Estado en transicion. No hay que olvidar que el
horizonte es la economia social y comunitaria y la composicion civilizatoria del vivir
bien, donde la sociedad termina de integrarse equilibradamente a la naturaleza, dandose
lugar a una clara consciencia cultural de la pertenencia a la complejidad del cosmos o al
caosmosis. Esta intersubjetividad cultural es inmanente y trascendente, responde a la
busqueda de armonia, reciprocidad y complementariedad viviente.

En Medio Ambiente, Recursos Naturales, Tierra y Territorio se dice que es deber del
Estado y de la poblacion conservar, proteger y aprovechar de manera sustentable los
recursos naturales y la biodiversidad, asi como mantener el equilibrio del medio
ambiente (Art. 342). También se dice que la poblacion tiene derecho a la participacion
en la gestion ambiental, a ser consultado e informado previamente sobre las decisiones
que pudieran afectar a la calidad del medio ambiente (Art. 343). Y un poco mas abajo se
dice que las politicas de gestion ambiental se basaran en la planificacion y gestion
participativas, con control social; en la aplicacién de los sistemas de evaluaciéon de
impacto ambiental y control de calidad ambiental, sin excepcion y de manera
transversal a toda actividad de produccion de bienes y servicios que use, transforme o
afecte a los recursos naturales y al medio ambiente; en la responsabilidad por la
ejecucion de toda actividad que produzca dafios medio ambientales y su sancién civil,
penal y administrativa por incumplimiento de las normas de proteccion del medio
ambiente (Art. 345). También se establece que el patrimonio natural es de interés
publico y de carécter estratégico para el desarrollo sustentable del pais (Art. 346).
Como se puede ver no sélo se trata de la preocupacion por la preservacion y
conservacion del medio ambiente sino también de la problemética relacion entre
sociedad y naturaleza, mas aln entre actividades sociales como las relativas a la
produccion, distribucion, consumo y los ecosistemas, se tata de la busqueda de la
constitucion o reconstitucion del equilibrio (pacha). En realidad los titulos 11 y 11l de la
Organizacion Economica del Estado trabajan el disefio de un modelo ecoldgico,
complejo trabajo y dificil disefio pues se trata de resolver las contradicciones entre



produccion, industrializacion, y equilibrio ecoldgico. La armonizacion y coordinacion
entre actividades econdmicas y naturaleza es requerida mediante la intervencion estatal
como garante de la preservacion, conservacion, mitigacion ambiental, y a través de la
participacion social en la gestion ambiental y territorial. Asi como hay que tomar el
nuevo modelo como un proceso complejo de armonizacion y construccion de la
economia social y comunitaria, también hay que entender el modelo ecologico como un
proceso de armonizacion y construccion del equilibrio. La economia social y
comunitaria y el modelo ecoldgico son complementarios, constituyen las bases, el
sustento y el sostén del paradigma civilizatorio y cultural del vivir bien. En esta
perspectiva se trata de realizar el vivir bien practicamente, no sélo tenerlo como
horizonte. ;Como se hace esto? Resolviendo los nudos problematicos, contradictorios,
los obstaculos, que impiden el equilibrio, la armonia con la naturaleza, que saturan y
rompen los equilibrios eco-sistémicos y atentan contra la biodiversidad. Para esto se
necesita actuar en los mapas complejos de las realidades socio-ambientales, socio-
territoriales, socio-econémicos y socio-politicos. Este camino no es facil ni simple, es
complicada y compleja, esta dibujada en la normativa constitucional.

Un ejemplo de la elasticidad normativa en el despliegue del nuevo modelo econémico
se encuentra en el articulo 352, donde se dice que la explotacién de los recursos
naturales en determinado territorio estara sujeta a un proceso de consulta a la poblacion
afectada, convocada por el Estado, que sera libre, previa e informada. Se garantiza la
participacién ciudadana en el proceso de gestibn ambiental y se promovera la
conservacion de los ecosistemas, de acuerdo con la Constitucién y la ley. En las
naciones y pueblos indigenas originarios campesinos, la consulta tendrd lugar
respetando sus normas y procedimientos propios. Este articulo muestra claramente la
elasticidad y la tensién de la transicién; estan contemplados todos los sujetos
involucrados en el proceso, el Estado, la poblacion, las naciones y pueblos indigenas, la
ciudadania y obviamente, ese sujeto, reconocido en la concepcion del vivir bien que es
la naturaleza. Todos tienen que participar en la transformacion y armonizaciéon, en la
gestion ambiental, en la conservacion y también en a exploracion sustentable de los
recursos naturales. Este articulo nos muestra claramente la necesidad de la adecuacion
de la explotacion y produccién de los recursos naturales con la conservacion de los
ecosistemas. En otras palabras, modelo productivo y modelo ecoldgico tienen que
armonizarse en la perspectiva del vivir bien. Se muestra la dificultades de hacerlo, pero
también las salidas, una de ellas, y quizas una de las mas importantes, tiene que ver con
la participacion de la poblacion, con la gestion ambiental ciudadana, con la gestion
territorial. La transicion no puede realizarse sin la participacion social, la
transformacion no puede desplegarse sin la coordinacién de todos los sujetos
involucrados. Esto implica una planificacion territorial, bajo un enfoque de
planificacion integral y participativa. Para esto es menester tener claro la direccion y la
orientacion del proceso; se parte de la articulacion coordinada de la economia plural, se
involucra al Estado en esta articulacion, se orienta su funcion en la perspectiva de la
economia social y comunitaria, se asume el paradigma ecoldgico, creando las
condiciones de realizacion del modelo civilizatoria y cultural del vivir bien. EI modelo
de Estado, el modelo autonémico y el modelo econdémico, componen el paradigma del
vivir bien, construyen potenciando relaciones alternativas, basadas en las reciprocidades
y complementariedades, recuperando, consolidando y expandiendo las formas
comunitarias, las formas de cohesion colectivas, los saberes sociales y el intelecto
general. La complejidad de esta transicion tiene que ser situada en una suerte de
coexistencia disputada de las formas sociales, colectivas y comunitarias en el contexto
definido por la economia-mundo capitalista. Se trata de una larga transicion combativa



hacia un mundo alternativo al capitalismo. En esta perspectiva es indispensable
combinar principio de realidad y principio esperanza, objetividad y utopia, encaminar la
praxis en funcién del horizonte abierto por las luchas sociales y de las naciones y
pueblos indigenas originarios campesinos.

Transiciones en la periferia

Este articulo responde a un cuestionario que me hizo llegar amablemente Mabel
Thwaites Rey, yo también le hice otras preguntas. La idea es que podamos discultir,
reflexionar y analizar sobre los desafios y problemas que nos plantean los procesos
politicos desatados en Sudamérica, las transiciones que plantean y las condiciones de
posibilidad histérica de los cambios, las rupturas y la invencion de nuevas formas
estatales, societales y econdmicas, lo que en Bolivia se llama el paradigma civilizatorio
y cultural del vivir bien. El cuestionario mentado se puede resumir en tres preguntas
orientadoras. Estas son las siguientes:

1. ¢éCrees que es posible pensar, y en vistas a la experiencia boliviana, en un modelo
tedrico que permita dar cuenta de la problemdtica estatal de los estados periféricos en
general, o hace falta la construccion de herramientas especificas para analizar la etapa
transicional?

2. Segun tu perspectiva, el proyecto descolonizador supone abrirse a “un pasado no
realizado, inhibido y contenido por la colonizacion”. En el caso de las civilizaciones
indigenas, esto supone la recuperacion de cosmovisiones y saberes que fueron
avasallados por la colonizacion. Por una parte, icomo se conjugan los diversos
imaginarios plurales en un sentido que preserve el espacio comun de construccion
colectiva, mds alld de las diferencias? Y por la otra, éen qué medida esta idea de
recuperacion del pasado puede ser traducida a los estados nacionales donde tales
entramados culturales no tuvieron un peso de igual significacion que en Bolivia y en la
region andina?

3. ¢éCudles son las resistencias mds dificiles de superar y con qué estrategias de gestion
politica se pretende vencerlas?

La condicion estatal en la periferia y en la transicion

Quizéas uno de los problemas mas inquietantes para el analisis politico tenga que ver con
la condicion estatal en la periferia del capitalismo o en los espacios del capitalismo
periférico. Tambien vinculado a este problema se tiene otro concomitante: la condicion
estatal en la transicion hacia formas que buscan superar la determinante econémica del
capitalismo, orientandose hacia formas que intentan profundizaciones democraticas, que
aperturan transiciones al socialismo, y recientemente, que intentan desandar el camino
de la colonialidad, iniciando procesos de descolonizacion. ¢Cudl es esta condicion o
cuéles son estas condiciones del Estado en la periferia y en la transicion? La pregunta de
Mabel Thwaites Rey apunta en este sentido: ¢Crees que es posible pensar, y en vistas a
la experiencia boliviana, en un modelo tedrico que permita dar cuenta de la
problematica estatal de los estados periféricos en general, o hace falta la construccion



de herramientas especificas para analizar la etapa transicional? Para responder esta
pregunta voy a lanzar algunas hipétesis de trabajo.

Hipotesis 1:

Es posible hablar tanto de la condicidn estatal en la periferia asi como de la condicion
periférica del Estado. No son lo mismo. La condicién estatal alude a las adecuaciones
estatales en la periferia, a las adecuaciones administrativas, politicas, técnicas,
normativas y procedimentales de estos aparatos y de estas maquinarias fabulosas a las
condiciones mdltiples y plurales de la periferia del sistema mundo capitalista. La
condicion periférica alude a la situacion de subalternidad de la periferia respecto al
centro de la economia-mundo capitalista, por lo tanto alude a la condicion de
dependencia y de dominacion en la que se encuentra la periferia respecto al centro del
sistema-mundo.

Ambas condiciones plantean problemas y desafios tedricos: ;Cémo pensar la condicion
estatal en la periferia? ¢(Como pensar la condicion periférica del Estado? ¢Para
responder a estos problemas y desafios es suficiente la teoria clésica del Estado, si es
que se puede hablar de una teoria clasica, es suficiente la teoria del modo de produccion
capitalista? La respuesta parece ser no; no es posible responder a estos problemas a
partir de teorias que no contemplen, no incluyen, estos problemas. ElI campo
problematico de estas teorias es otro; en lo que respecta al Estado, la emergencia del
Estado, el contrato social, el arte de la politica, la unificacion nacional, la legitimacion
del poder, la determinacién o la autonomia relativa, la racionalidad, la instrumentalidad
y la normativa administrativa, los aparatos ideoldgicos; en lo que respecta al modo de
produccion capitalista, la explotacion, el plusvalor y la plusvalia, la tasa de ganancia, la
composicion del capital, todo esto en el marco de la teoria del valor. Como se puede ver
no se toma en cuenta la insercién de la maquinaria politica en contextos abigarrados,
diferenciados, barrocos, donde perviven formas de resolucion del poder y de la
legitimidad distintas a la racionalidad instrumental de la modernidad, como por ejemplo
redes de parentesco, alianzas territoriales, complementariedades y rotaciones de
mandos, plusvalias de cdédigo y de prestigio. Cuando la racionalidad instrumental se
mezcla y yuxtapone con estas otras ldgicas del poder termina produciendo adaptaciones
y adecuaciones complejas que exigen pensarlas no solamente desde sus contextos sino
también desde sus propias convocatorias y ceremonialidades de poder. También es
importante tomar en cuenta la influencia y el papel de las burguesias intermediarias, de
las oligarquias regionales, que ocasionan usos particulares del poder, también formas
perversas de delegacion y usufructo del manejo institucional. Por otra parte, los
procesos populares, de recuperacion de recursos naturales, de nacionalizacion y
bdsquedas alternativas a la dependencia, terminan de producir efectos transformadores
en el Estado. Estos contextos problematicos vinculados también a las formas,
pervivencias, irradiaciones, sincretismos e hibridaciones culturales, terminan
configurando campos nebulosos que exigen una reflexion, analisis e interpretacion
tedricas apropiadas. Lo que equivale a decir que se requieren por lo menos
desplazamientos epistemoldgicos que permitan pensar y elucidar las problematicas
contingentes. No sé si se trata de encaminarse a un pluralismo epistemologico o a una
epistemologia de la pluralidad. En todo caso se trata de otra forma de pensar, por lo
menos desde la problematizacion critica de la modernidad. Podemos abrirnos a
modernidades heterogéneas, pero también a otras perspectivas, a otros enfoques, que
logren pensar la alteridad, las alteraciones, la otredad, la diversidad y las resistencias a
la dominaciéon del centro del sistema-mundo, a la geopolitica cultural y de los
conocimientos, de la ideologia moderna, nérdica y occidental.



Desde hace un buen tiempo se ha considerado esta posibilidad en la filosofia, abrirse a
pensar la pluralidad, lo importante es saber desde donde se piensa, desde donde se
nombra, desde qué lugar, y quién habla, quién es el sujeto de la enunciacion. El traslado
de estos lugares o mas bien de los lugares comunes en las teorias hegemonicas produce
desplazamientos y transformaciones epistemoldgicas, se abre a otros saberes y a otras
formas de conocimiento, sobre todo se abre a otra perspectiva, a otras maneras de ver el
mundo. Todo esto forma parte de la disputa, del desacuerdo, de la lucha por la
enunciacion del mundo, que también es una guerra de poderes. Quizas la forma mas
fuerte de esta lucha se da en torno a la descolonizacién. Pues, como dice Armando
Bartra, nuestros paises colonizados y después postcoloniales tienen que ver
gravitantemente con el acontecimiento traumatico de la conquista y la colonia?®. Nadie
se escapa de esta experiencia, los nativos, originarios, llamados indigenas, los mestizos,
criollos, los descendientes de los barcos, nadie escapa a este acontecimiento violento de
instauracién, de institucionalizacion, de dominacion, de configuracion societal y de
deculturacion que es la vivencia mdultiple de la colonialidad. Por eso, parece
indispensable pensar los estados periféricos, los estados subalternos, desde los contextos
problematicos y la atmosfera de la colonizacion y colonialidad. Al final de cuentas todas
las sociedades coloniales se han construido sobre cementerios indigenas. La guerra
contra los indios ha sido constitutiva de las sociedades y repUblicas poscoloniales.
Quizas sea este el nucleo mas fuerte, mas duro y problematico de la condicidn periférica
del Estado y de la condicidn estatal en la periferia. EI Estado en estas latitudes ha sido el
gran instrumento de la colonizacién, desde la conformacion de los aparatos
extraterritoriales administrativos coloniales hasta las formas més modernas de los
Estados republicanos, incluyendo todas sus reformas democréaticas y administrativas. El
problema colonial no atinge solamente a los paises con fuerte densidad demogréafica
indigena, sino a todos los paises poscoloniales, pues todos ellos son producto de la
colonizacion, la colonia y la colonialidad, todos ellos son sociedades poscoloniales,
todos ellos tienen una deuda con las naciones y pueblos indigenas. Ademas todos se
encuentran bajo las formas de dominaciones expansivas e intensivas de las formas de
poder de los paises centrales del sistema-mundo capitalista, de sus burguesias, sus
trasnacionales y su capital financiero; por lo tanto se encuentran bajo formas reiteradas
de la dependencia, de lo que se conoce como las formas complejas de la
neocolonialidad y del imperialismo. Las formas del colonialismo se han expandido y
proliferado, innovandose con las transformaciones comunicacionales y tecnologicas,
ampliandose con la produccion de necesidades artificiales y la irradiacion del
consumismo compulsivo. La deculturacion, la aculturacion, el etnocidio, son constantes
y permanentes, avanzan paraddjicamente con la emergencia de la diversidad y la
multiculturalidad. Como se puede ver los cddigos politicos no pueden desvincularse de
los cadigos culturales. EI Estado no solamente es un aparato politico sino también una
expresion cultural dominante, que lleva adelante el proyecto civilizatorio de la
modernidad. Desde esta perspectiva, desde la mirada descolonizadora, el Estado
también tiene que pensarse, en tanto problema, desde la posibilidad de su desmontaje.
La teoria critica del Estado, ahora, en la periferia, no puede sino realizarse desde el
enfoque de la descolonizacion. Sino ocurre esto, la critica se circunscribe a un ejercicio
malabaristico en el terreno y en los limites de la academia, también circunscrita al
debate abstracto, reiterativo, de lo mismo, del saber centrado y cientifico.

Trasladandonos de terreno, a la teoria del modo de produccion capitalista, podemos ver
gue también ocurre algo parecido. La teoria no ha tomado en cuenta la expansion del
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capitalismo en la periferia 0, mas bien, la expansiéon de la periferia del capitalismo;
mejor dicho, la expansion periférica del capitalismo. Son recientes los estudios de los
ciclos del capitalismo, que nos muestran una historia mas larga, que va mas alla de la
revolucion industrial inglesa, que incluso ahora nos muestran un capitalismo anterior al
europeo, el capitalismo asiatico, particularmente el capitalismo chino, que ahora, retorna
con fuerza con la llamada revolucién industriosa?’. Autores como Samir Amin, Andre
Gunder Frank, Theotonio dos Santos, han intentado romper con una mirada céntrica del
capitalismo buscando en las formas del capitalismo periférico la explicacion actualizada
de la acumulacion originaria y ampliada del capital. Escuelas como las de la
dependencia, en América Latina, han buscado explicar la produccién desarrollada del
subdesarrollo, teorizando sobre la dependencia y el sistema-mundo capitalista. Estos
desplazamientos son importantes, han provocado una nueva formacion enunciativa.
Requerimos expandir y profundizar sus hallazgos para terminar de construir una nueva
caja de herramientas tedricas que piense el capitalismo desde la periferia, desde su lugar
de expansion, de reiterada acumulacién originaria, convertida en reserva de recursos
naturales y de ejércitos de mano de obra barata, explotables, suspendiendo los derechos
humanos, sociales y de los trabajadores. La crisis del petroleo, la crisis de los
hidrocarburos, la crisis ecoldgica, nos muestran fehacientemente no solamente los
limites del capitalismo sino también y sobre todo la necesidad de repensar el capital, los
capitalismos, las acumulaciones, el desarrollo, desde la perspectiva crucial vy
desbordante la las formaciones histérico, sociales y econdmicas periféricas, asi como
desde sus configuraciones territoriales.

Creo que los problemas de las transiciones se replantean de nuevo a partir de las
experiencias recientes de la emergencia de los movimientos sociales multitudinarios,
populares e indigenas, sobre todo cuando estos movimientos 0 mas bien sus
organizaciones, incluso sus organizaciones politicas, Ilamadas en Bolivia, instrumento
politico de las organizaciones sociales, llegan al gobierno, embarcandose en gestiones
gubernamentales complejas y de transicion. Una de las grandes discusiones en ciertas
corrientes marxistas fue la transicion del feudalismo al capitalismo, otra gran discusion
de las corrientes tedricas y politicas del marxismo, sobre todo de estas ultimas fue la
transicion del capitalismo al socialismo, sobre la base de la experiencia de la Union de
Republicas Socialistas Soviéticas y la Republica Popular China. Creo que el alcance de
ambas discusiones es mas bien corto y sin respuestas, se trata de trabajos basicamente
descriptivos, aunque hay honrosas excepciones que han tratado de teorizar sobre las
complejas transiciones y sobre sus contradicciones. En relacion a los estudios e
investigaciones esclarecedores de la escuela de los anales, se puede decir que la tesis
sobre la transicion del feudalismo al capitalismo ha quedado en suspenso o entredicha,
pues ahora se tiene un enfoque mundial del capitalismo, como sistema y economia-
mundo, que comprende ciclos diferenciales, que connotan cambios estructurales. En lo
gue respecta a la transicion al socialismo, la discusion ha culminado abruptamente con
la caida de los estados socialistas de la Europa oriental. Esta en ciernes la discusion de
las transiciones, que llamaria, abigarradas, de los gobiernos populares e indigenas de
America del Sur (Venezuela, Ecuador, Bolivia). El despliegue de esta discusion es
necesario y urgente, sobre todo porque se juega el destino no sélo de nuevos proyectos
alternativos sino porque estd en juego el destino de poblaciones, pueblos, naciones y
sociedades, que ponen en expectativa sus esperanzas y su entusiasmo en las
posibilidades de los cambios echados a andar. Trataremos de meditar y hacer algunos
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apuntes al respecto de la experiencia de estas transiciones sudamericanas. En esta
perspectiva nos atreveremos a lanzar alguna hipotesis.

Hipdtesis 2:

La transicion puede ser pensada tanto desde una perspectiva macro-orientada, donde
preponderan las discusiones sobre el cambio de las funciones y las estructuras, asi como
desde una perspectiva micro-orientada donde prepondera el cambio de los actores y de
las acciones de estos actores; lo que importa de esta transicion no es solo la perspectiva
sino la orientacion y direccion del proceso, lo que es indispensable averiguar es la
radicalidad y profundidad del proceso, evaluar su capacidad de ruptura 0 méas ben su
debilidad, su limite reformista. Bajo esta pretension tedrica podemos proponer lo
siguiente: Que la transicion politica, social y cultural que comprende a los procesos
sudamericanos deben valorizarse a partir del horizonte que abren y también de las
contradicciones que sostienen y sortean. Su sostenibilidad y desenvolvimiento virtuoso
depende de la fuerza social de cambio, de la posibilidad permanente de la movilizacién
general, de un proceso de participacion prolongado que termine de barrer con las viejas
estructuras, las viejas funciones, la viejas normas y procedimientos, la heredada forma
de gobierno disciplinario y liberal. En definitiva, la transicién depende de la fuerza,
capacidad y alcance descolonizador de los procesos.

Analizando la hipdtesis que acabamos de lanzar, es indispensable situarse en algunas
contradicciones de los procesos desplegados en América del Sur, particularmente
prefiero situarme en los problemas y contradicciones del proceso boliviano, que es el
gue mas conozco. Una de esas contradicciones sintomaticas se ha dado con relacién a la
tematica indigena, en lo que respecta a los derechos de las naciones y pueblos indigenas
originarios; otra de las contradicciones se dan en lo que respecta a la problematica
ambiental; en este sentido a la contradiccion entre vision desarrollista y ecologia. Estas
contradicciones son sobresalientes en Bolivia y Ecuador, aunque entendiendo sus
matices y contextos diferenciados, por ejemplo, la menor densidad demogréfica
indigena de Ecuador y la mayoritaria presencia indigena en la poblacion boliviana. Hay
que remarcar estas contradicciones ente la evidencia de que en sus constituciones se
declaran estados plurinacionales, haciendo claramente alusion al proyecto
descolonizador. Por otra parte, la Constitucién de Ecuador establece los derechos de la
madre tierra, convirtiéndola en sujeto, en un notorio desplazamiento hacia las
cosmovisiones indigenas. La Constitucion de Bolivia, aunque no define los derechos de
la madre tierra, los supone cuando establece la finalidad del suma gamaria, del vivir
bien; la cosmovisién de la pacha esta presente; dicho en pocas palabras, esto quiere
decir que se trata del equilibrio, la armonia (pacha) con la madre tierra y las
comunidades. Los gobiernos, las politicas publicas, el proyecto de desarrollo, han
entrado rapidamente en contradiccion con los derechos de las naciones y pueblos
indigenas, también con el equilibrio de los ecosistemas, por lo tanto con la finalidad,
valor supremo, del modelo civilizatorio del vivir bien.

¢Qué significa todo esto, la sintomatica evidencia de estas contradicciones, desde la
perspectiva de la transicién? Una primera apreciacion tiene que ver con que el proceso
enfrenta su ndcleo méas duro de resistencia y paradojicamente de aperturas. Esto quiere
decir que el proceso no podra avanzar consecuentemente si no resuelve problemas
heredados, uno de esos, quizas el mas condicionante, es el que tiene que ver con el
desarrollo y la dependencia. ;Como encarar el desarrollo y la salidas de la dependencia
cuando se trata de una revolucion indigena, un revolucion cultural, un proceso
descolonizador que se abre hacia el modelo civilizatorio y cultural del vivir bien?
Mientras no se supere la ilusion desarrollista y no se encuentran salidas verdaderamente
alternativas a la reiteracion de la dependencia, al circulo vicioso de la dependencia, va a



ser muy dificil atravesar las contradicciones y llevar adelante las transformaciones
dentro de la transicién. Hacer esto equivale a una ruptura con el paradigma modernista,
con el habitus desarrollista de los funcionarios y los especialistas, con la dependencia de
la cooperacion internacional, con la repeticion instrumentalizada de politicas publicas
encaminadas al desarrollo. Esto significa abrirse a la circulacion de otros saberes, de
otras experiencias, de otras técnicas y otras opciones tecnologicas. Sin embargo, estos
desplazamientos epistemoldgicos y culturales no podrian hacerse sin que se produzcan
simultaneamente transformaciones institucionales.

El otro nudo contradictorio tiene que ver con la arquitectura, la estructura, los
engranajes, la organizacion, la normativa y los procedimientos del aparato estatal.
Después de la constatacion de la crisis multiple del Estado y el despliegue deconstructor
de las movilizaciones sociales, se llega al gobierno por la via electoral, gobierno por
cierto inserto en el aparato estatal, maquinaria que responde a la acumulacion politica
colonial y liberal; se produce un cambio simbdlico del gobierno y no se transforma el
Estado, perdurando como una resistencia administrativa a los requerimientos del
cambio. Se reproduce la vieja logica estatal, sus practicas, sus normas, Ssus
procedimientos, su racionalidad administrativa, convirtiéndose en una enorme malla de
obstaculos a los mismos intentos de transformacion. El gobierno revolucionario termina
envuelto dramaticamente en escenarios preformados, de tramas escritas, cuyos
desenlaces ya estan establecidos. Los resultados pueden reconocerse, retornan las
cristalizadas configuraciones del poder: Autocracias ilustrados o sin iluminismo,
absolutismos regionales y locales, verticalismos disciplinarios, discriminaciones
veladas, patriarcalismos més o menos encubiertos, clientelismos, circuitos de influencia,
elitismos y especializaciones soterradas. Estas resistencias institucionales e
institucionalizadas boicotean permanentemente los objetivos del proceso de cambio.
Dicho de otro modo, en la transicion el Estado en mutacion se convierte en un
problema, frena la transicion, aparece como memoria material acumulada de las formas
polimorfas de dominacién y de las formas de la racionalidad administrativa
instrumentalizada, racionalidad que conduce las formas reiterativas del poder. ¢Sin
embargo, podria entenderse también que la condicién estatal es el medio a través del
cual se transita a las transformaciones institucionales y las transformaciones politicas
que diluyen el Estado en la sociedad? En la perspectiva teérica de la critica del Estado,
también de la critica del poder, esto Gltimo es el sentido de la subversién social, de la
subversion de la praxis, lo que connota que la sociedad recupere su capacidad de
autodeterminacion, de autogobierno, de autoadministracion. Empero, durante el
desenvolvimiento mismo de la transicidon, durante el despliegue del proceso, esta
realizacion, esta recuperacién integral de la sociedad, parece lejana. Mas bien en la
transicion el Estado se hace indispensable y parece reforzar sus propios engranajes
haciendo que la maquinaria vuelva a funcionar como antes. Esta persistencia del Estado
es problematica pues impide la realizacion de sus propias transformaciones. Al respecto,
en Bolivia y Ecuador se trata de la transicion del Estado-nacion al Estado plurinacional;
a pesar de haberse establecido constitucionalmente la condicion plurinacional del
Estado, por lo tanto la tarea de iniciar un proceso de descolonizacion, reconociendo la
existencia precolonial de las naciones y pueblos indigenas, su derecho a la libre
determinacion y al autogobierno, abriéndose asi a la posibilidad del pluralismo
institucional, normativo, administrativo y de gestiones, comprendiendo una gestién
publica plurinacional, una gestion comunitaria y una gestion intercultural, el
funcionamiento de la maquinaria estatal segln sus viejas practicas, normas y
procedimientos administrativos, termina restaurando el Estado-nacion. El Estado-nacion
se niega a morir y abrir el curso al nacimiento del Estado plurinacional. ElI Estado no



quiere dejar de ser Estado, quiere mantener su relacion diferenciada con la sociedad,
monopolizar la representacion de la sociedad como sociedad politica; se niega a que la
sociedad se apropie de sus propios productos, como los relacionados al propio Estado.
Salir del Estado-nacién y entrar al horizonte del Estado plurinacional es renunciar al
caracter universal de la nacién, reconociendo el pluralismo de naciones, de culturas, de
sociedades, de civilizaciones. Salir del Estado, separado de la sociedad, es salir de esta
division liberal, Estado/sociedad civil, es dejarse irradiar por los flujos participativos de
la sociedad; en este sentido la democracia participativa y la participacion social son
conceptos que rompen con la division Estado/sociedad y recuperan la condicion integral
de la sociedad, comprendiendo también que hablamos de mudltiples sociedades, de
diversas asociaciones, de la interrelacion de distintas formas de socialidad, perfiles que
enriquecen las formas de cohesion, de comunicacion, de intercambio, de
interculturalidad. A propdsito, Pierre Rosanvallon dice que, expulsar el liberalismo de
nuestras cabezas es renunciar ala pretension universal, asi como tratar de particulizar
el campo politico, cuando hoy esta estructurado de manera centralizada en su relacion
con el Estado; el problema clave es particulizar el espacio de las actividades
econdmico sociales. S6lo a este precio es posible concebir niveles diferentes de
organizacion y de autonomia en la sociedad y ya no razonar en funcién de la necesidad
de un solo nivel de organizacion®®, También dice que, la superacién del capitalismo
no puede comprenderse como la implantacién de un nuevo orden econémico global, de
un nuevo modo de produccion. Por el contrario, se trata de multiplicar los modos de
produccién y los tipos de actividad social?®”®. En este sentido dice que, expulsar al
liberalismo de nuestras cabezas quizds sea también terminar con el concepto de
sociedad global®®. Por Gltimo dice que, expulsar el liberalismo de nuestras cabezas es
producir un derecho adecuado a las nuevas representaciones de la sociedad y de sus
actividades®®. Como se puede ver se apunta a una sociedad plural, a un campo politico
plural, a una economia plural, a un derecho plural. Este es el camino abierto por los
movimientos sociales. En cambio habria que discutir con Pierre Rosanvallon su
incredulidad acerca de las formas comunitarias, considera que es poco probable que se
desarrollen formas estables de vida comunitaria mas amplias en el interior de las
cuales podria evolucionar una suerte de modo de produccién comunitario®?.
Rosanvallon desconoce la existencia, resistencia, pervivencia y expansion de las
comunidades indigenas en América Latina. Este dato le falta en las salidas pluralistas
que propone al capitalismo y al Estado central. Las comunidades indigenas son
alterativas y alternativas al Estado y al mercado, por lo menos en su condicion
homogénea y mundial. La propuesta historica es que sobre la base de esta matriz
ancestral se pueda construir otras alternativas comunitarias, desarrollando y
reivindicando lo comun de las sociedades, no sélo politicamente, econémicamente,
culturalmente, sino también juridicamente, en una concepcion abierta al pluralismo
juridico.

Como se puede ver la transicion es un periodo contradictorio, es un recorrido dificil de
sortear, sin embargo tampoco hay que olvidar que también es el espacio y tiempo de
oportunidades, tiempo de fluidez, de flexibilizaciones, ocasion de invenciones y
creatividades. No deja de ser una invitacion a cambiar, a promover transformaciones.
¢De qué depende que se dé una transicion transformadora y no una transicion
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expectante, adormecida en la reiteracién de la rutina heredada, apenas modificada?
Depende de la comprension del proceso, del conocimiento de sus tendencias, de la
claridad teorica, de la voluntad de cambio, de no perder de vista las estrategias y
finalidades disefiadas por el poder constituyente, que deben estar presentes en cada uno
de los actos, de las acciones y de las politicas transformadoras.

La condicion comunitaria en el Estado Plurinacional

La Constitucion Politica del Estado dice que Bolivia se constituye en un Estado Unitario
Social de Derecho Plurinacional Comunitario; debemos situarnos en el caracter
plurinacional comunitario, que es lo nuevo en la caracterizacion en la fundacion del
nuevo Estado, sobre todo en la definicibn de Estado comunitario, que es una
caracterizacion en la que menos atencion se ha prestado al momento de interpretar la
constitucién. Indudablemente este es un desplazamiento radical, ademéas del
desplazamiento plurinacional, sobre el que hemos escrito tratando de descifrar la
transformacion pluralista del Estado; sin embargo, hemos dicho poco sobre el caracter
comunitario. Creo que es el momento de hacerlo. (Qué debemos entender por la
condicion comunitaria en el Estado plurinacional? En primer lugar debemos partir
comprendiendo la heterogeneidad de las formas comunitarias; la Constitucion Politica
del Estado hace hincapié en las comunidades ancestrales; esto debido al caracter
descolonizador del proceso emergido de las entrafias de los movimientos sociales,
prioritariamente debido a la participacion fundamental de los movimientos indigenas
originarios. Por eso se ha dicho que el proyecto descolonizador supone abrirse a un
pasado no realizado, inhibido y contenido por la colonizacion. Una de las principales
apuestas es liberar a la historia de su interpretacion colonial, otra apuesta concomitante
es liberar al pasado de sus ataduras coloniales, lo que equivale a decir liberar las
potencialidades, las capacidades, los saberes, las tecnologias, las relaciones de las
comunidades ancestrales de las estructuras politicas, de las redes institucionales, de las
ideologias en curso, de las hegemonias sucesivas, primero colonial y después liberal,
particularmente interesa de-construir las costras modernizadoras que se han yuxtapuesto
a las estructuras e instituciones comunitarias, quitandoles su fuerza productiva y su
proyeccion de irradiacion. Por ejemplo habria que seguir la expansion del ayllu en la
costa, la puna, los valles y caidas subtropicales de la geografia andina, como estructura
dual, red de parentesco y alianzas politicos territoriales, como forma organizacional,
como institucion ciclica y rotativa, también como archipiélago y manejo transversal de
los pisos ecoldgicos®®®. El nacimiento del ayllu se remonta a los tiempos de la noche;
Nathan Wachtel relata en El regreso de los antepasados, en un capitulo introductorio
que titula En los confines del mundo, que los aymaras llamaban a los chipayas Chullpa-
Puchu, que quiere decir sombra de los chullpas. Dice:

“Asi insultaban los indios aymaras del altiplano boliviano a los chipayas, habitantes de
un pueblito situado en la provincia de Carangas, para decirles que no forman parte de la
humanidad actual. En efecto, segin un mito de origen ampliamente difundido en los
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Andes meridionales, el término chullpas designa a los seres que poblaban la tierra antes
de la aparicién del sol. Vivian de la caza y la recoleccion, bajo la difusa claridad de la
luna y las estrellas, cobijandose en grutas y cubriéndose con hojas y pieles de animales.
Los adivinos predijeron el nacimiento del sol, pero no pudieron precisar por dénde
surgiria: ¢por el norte?, ¢por el sur?, ;por el oeste? Para protegerse, loschullpas
construyeron chozas cuyas entradas se abrian hacia el este: cuando el sol salio, casi
todos murieron quemados por el fuego celeste. S6lo sobrevivieron unos cuantos que se
habian refugiado en el lago Ajllata, cerca del rio Lauca. De aquellas “sombras”
descienden los chipayas, ultimos testigos en este mundo de una humanidad primordial.
Los chipayas se consideran a si mismos como jas-shoni, “hombres de agua”, en
oposicion los “hombres secos”, los aymaras™?**.

La interpretacion es la siguiente: ElI nacimiento del ayllu se remonta a los tiempos
cuando los uru-chipayas poblaban el altiplano andino. Para evaluar su densidad y su
expansion anterior podemos decir que ya en el siglo XV1 los urus constituian una cuarta
parte de la poblacion del altiplano, hoy se encuentran reducidos a cuatro o cinco grupos
aislados, que apenas llegan a sumar unas dos mil personas. Esto quiere decir que el
nacimiento del arquetipo del ayllu se remonta a esta etapa de caza y recoleccion, antes
de producirse la sedentarizacion de la poblacién altiplanica. Esto es importante, pues
explica la intensa circularidad implicita en el desenvolvimiento del ayllu, la dualidad, la
complementariedad, la reciprocidad y la rotacién. Sobre todo la configuracion de la
complementariedad, que explica la conformacién y composicion del ayllu, tiene que ver
con los recorridos y conexiones-articulacionesadjuntas que permiten la alimentacion y
el avituallamiento compartidos. Esta estructura ciclica, circular y complementaria se
traslada al ayllu en la etapa sedentaria, dandose las adecuaciones necesarias en esta
etapa de revolucion agricola, cuando se domestica el genoma de las plantas y de los
animales. La estructura del ayllu se complejiza, los recorridos y ciclos se convierten en
rotacion, en amarre territorial y en alianzas politicas. La dualidad espacial, incluso la
cuatriparticion, la complementariedad de los circuitos y recorridos, las reciprocidades de
las relaciones y de loscanjes, se institucionalizan y forman parte de una organizacion
estructurada, dibujada en el espacio y el imaginario. De los urus a los puquina, de éstos
a los aymaras y quischwas, asi simultaneamente y sucesivamente, dependiendo de los
desplazamientos, paralelismo e irradiaciones, el ayllu se convierte en una estructura
estructurante, en una institucion social y cultural, en una institucion imaginaria de las
sociedades, en toda la geografia andina. Esta matriz sostiene a formaciones
socioeconémicas y politicas como las de Tiwanaku y el Tawantinsuyo. Cuando llega la
Colonia el ordenamiento territorial, promulgado por el Virresy Toledo, fragmenta los
ayllus y los sitta en lugares definidos como pueblos de indios. Detiene aparentemente la
gran circulacion y movimiento de los ayllus y sus poblaciones; sin embargo, cuando se
efectya otro censo, visitas y revisitas, durante el Virrey de la Palata, se capta que la
circulacion, el movimiento, la reterritorializacion del ayllu habia continuado, a pesar de
las disposiciones coloniales. Entonces el ayllu se transforma, adecuandose a los
tiempos. La forma de organizacion del ayllu va a ser clave durante los levantamientos
anticoloniales del siglo XVIII. El ayllu también termina adecudndose durante los
periodos de la republica; al principio se va a mantener el tributo indigenal, después el
ayllu va seguir sosteniendo el trabajo de las minas, por medio de sus multiples
relaciones con los trabajadores. Esto ocurre tanto durante el ciclo de la mineria de a
plata como durante el ciclo de la mineria del estafio, aunque en condiciones distintas. Se
podria decir que los mineros nunca dejan sus lazos comunitarios y los imaginarios

24 |bidem: P4g. 15.



animistas de la espiritualidad andina. Podriamos decir, de cierta manera, que las
comunidades sostienen los costos sociales de la explotacion minera. Al respecto es
menester estudiar mas detenidamente las relaciones entre el ayllu y el capitalismo. La
forma de organizacion del ayllu va a ser clave durante la guerra federal, que contiene la
guerra aymara; esta configuracion se va a mantener durante todos los levantamientos
indigenas, incluso los que atraviesan el ciclo de movimientos sociales del 2000 al 2005.
El ayllu es la matriz de las comunidades andinas, las Ilamadas originarias, que buscan la
reconstitucion de los suyos, también de las comunidades campesinas, organizadas en
sindicatos. El sindicato campesino no deja de ser una transformacion moderna del ayllu,
tiene como matriz y referencia al ayllu, incluso cumple funciones y atribuciones del
ayllu. Durante el proceso constituyente el ayllu ha sido el referente imprescindible del
desarrollo de los articulos que tienen que ver con lo comunitario. Ahora, después de la
aprobacién de la Constitucion, el ayllu es el referente obligado de la aplicacién de la
Constitucién en todo lo que tiene que ver con la realizacion del Estado comunitario, la
democracia comunitaria, los derechos de las naciones y pueblos indigenas originarios
campesinos, con el pluralismo juridico, con la economia comunitaria. Como se puede
constatar las comunidades ancestrales tienen que ver con la realizacion del Estado
plurinacional comunitario y autonémico; en lo que respecta a las autonomias, la
organizacion territorial de la autonomia indigena tiene su arquetipo en la espacialidad
del ayllu, por lo menos en lo que respecta a tierras altas, es decir la region andina.

Se entiende que nos encontramos en un contexto complejo de economia plural,
compuesta por distintas formas de organizacién econémica, en la que se encuentra la
economia comunitaria como espacio de realizacion disponible y campo de posibilidad.
Esta economia tiene su propia historia o si se quiere, su propia genealogia; la condicion
comunitaria del Estado plurinacional se remonta al nacimiento de las comunidades en
los tiempos remotos del transito de las formas némadas a las formas sedentarias de las
dispersas poblaciones fragmentadas en familias y alianzas familiares. La verdadera
revolucion verde se da en ese momento cuando estas poblaciones itinerantes, que
recorren espacios extensos inventando circuitos territoriales, terminan pasando de la
caza, pesca Yy recoleccion a la agricultura, cuando aprenden a domesticar las plantas y
los animales, los genomas de las plantas y los animales, inventan las lenguas y las
escrituras, cuando cristalizan estas lenguas en inscripciones de caracter geométrico o
ideografico y a través de tejidos, telares y quipus; otros pueblos, en Eurasia, inventan
escrituras  fonoldgicas. Lo que importa es que las comunidades terminan
territorializandose, dando lugar a crecimientos demogréaficos, acumulaciones y
depdsitos de todo tipo, recursos, saberes, tecnologias, construcciones, petrificando sus
propias ceremonias y ritos. Hablamos entonces de sociedades mas estructuradas o por lo
menos de estructuras sociales mas solidificadas, que tienen alcance expansivo en lo que
respecta a la civilizacion y la cultura. Estos fenomenos parecen darse de manera
diferencial en la Amazonia y el Chaco; es posible que los moxefios hayan logrado
disponer anticipadamente de tecnologias agricolas analogas a los sukakollos. Se han
encontrado monticulos y canales trabajados en la llanura beniana parecidos a los
encontrados en el Lago Titi-Kaka. De acuerdo a los cronistas, diarios de las misiones y
documentos etnoldgicos, parece que la gran mayoria de los pueblos de la Amazonia se
sedentarizan con la llegada de los misioneros, quienes los obligan a la territorializacion
parroquial, a excepcion de los moxefios quienes ya habian conformado su sociedad
agraria. Se tiene poca informacion sobre la agricultura anterior a las misiones; quizas las
investigaciones mas ilustrativas publicadas al respecto son las efectuadas por Claude



Lévi Strauss en Mitolégicas®, también en Tristes tropicos”*. Podemos mencionar

también las investigaciones de Jurgen Riester®’ y de Mercedes Nostas?*® sobre los
pueblos amazdnicos y chaquefios; aunque estos estudios se sitian en una temporalidad
contemporanea, de todas maneras sus estudios nos muestran estructuras, relaciones,
instituciones, comportamientos, conductas y practicas de los pueblos indigenas de
tierras bajas.

Los guaranies, se encuentran dispersos en cuatro paises, Bolivia, Brasil, Paraguay y Argentina;
en lo que respecta a Bolivia se encuentran en el sudoeste de su geografia politica. Se dice que
sus desplazamientos se originan desde sus areas itinerantes de la Amazonia; quizds
retrocedieron tierra adentro en la medida que avanzaba la colonizacién. En sus ultimos
refugios territoriales tuvieron que enfrentar a las misiones, después a los hacendados,
ganaderos, madereros y barracas que los fueron arrinconando aln mas. En sus territorios
también se asentaron mas tarde los campamentos petroleros; por lo tanto han sufrido varias
transformaciones en sus estructuras sociales y étnicas, empero han podido conservar la
lengua, que ahora la recuperan en el marco plurilinglie y pluricultural que define la

2% Claude Lévi Strauss: Les mythologiques 1: Le cru et le cuit (Lo crudo y lo cocido), 1964. Les
mythologiques 2: Du miel aux cendres (De la miel a las cenizas), 1967. Les mythologiques 3: L'origine
des maniéres de table (El origen de las maneras en la mesa), 1968. Les mythologiques 4: L'homme nu (El
hombre desnudo), 1971. Los cuatro tomos de Mitoldgicas fueron publicados por el Fondo de Cultura

Economica; México.

26Claude Lévi Strauss: Tristes tropiques (Tristes tropicos), 1955.

217ur Religion der Pauserna-Guarasug'wa in Ostbolivien. En: Anthropos, Vol. 65, 466-479. Fribourg.
1970. Julian Knogler S.J. und die Reduktionen der Chiquitano in Ostbolivien. Roma. 1970.
Medizinménner und Zauberer der Chiquitano-Indianer. En: Zeitschrift fir Ethnologie, Vol.96, 2: 250-
265. Braunschweig.1971. Die materielle Kultur der Chiquitano-Indianer (Ostbolivien). Archiv fir
Volkerkunde 25. Wien. 1971. En Busca de la Loma Santa. La Paz/Cochabamba. 1976. Zibaka. La
Chiquitania: vision antropologica de una region en desarrollo. Vocabulario del Chiquito. Cochabamba-La
Paz. 198. Identidad y Lengua. La Experiencia Guarani en Bolivia. APCOB: Santa Cruz. 1989 (en
colaboracién con Graciela Zolezzi). Universo Mitico de los Chimane. APCOB: Santa Cruz de la Sierra.
1993. Chiriguano. APCOB: Santa Cruz. 1994. Yembosingaro guasu. ElI Gran Fumar. Literatura profana y
sagrada guarani. APCOB: Santa Cruz de la Sierra. 5 tomos. 1996. Nomadas de las Llanuras - Nomadas
del Asfalto. Biografia del Pueblo Ayoreo. APCOB: Santa Cruz de la Sierra. 1997 (en colaboracién con
Jutta Weber).

238Mujeres chiquitanas, ordenes normativos e interlegalidad. Carmen Elena Sanabria
Salmon.Mercedes Nostas Ardaya. Coordinadora de la Mujer. Santa Cruz, 2009.Los pueblos indigenas y
su relacion con el nuevo Estado. Mercedes Nostas Ardaya, Alicia Tejada Soruco.ALAl, América Latina en
Movimiento2010-07-05.
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Constitucién Politica del Estado. También buscan recuperar sus territorios ancestrales,
consolidar su derecho a tierra y territorio propio, gobierno y libre determinacion, en el marco
definido para las autonomias indigenas. Las transformaciones sufridas no les hicieron perder
su identidad, se podria decir que mas bien los obligaron actualizarla en relacidon a los desafios y
luchas que experimentaron. Su forma de organizacidon se la puede situar en dos etapas
diferentes, antes y después de las misiones; en lo que respecta al tiempo mitico parece que se
congregaban en los claros del bosque, separando el espacio profano del espacio sagrado,
conformando unidades complejas y extendidas. Las familias vivian en una casa comunal sin
divisién, donde habitaban hasta mas de un centenar de personas, la casa estaba dirigida por
un jefe consanguineo, de quien se dice que ocupaba la parte del centro. A su vez la aldea
estaba dirigida por un jefe politico llamado mburuvichd, también se contaba con un jefe
espiritual llamado payé. Su organizacién social estaba encabezada por un cacique(tuvichd)
cuyo liderazgo era hereditario. Como se puede ver tenemos la composicién y combinacion de
organizaciones, la organizacién familiar, la organizacién politica, la organizacién espiritual, la
organizacion social, que en conjunto hacen a la institucionalidad cultural guarani, teniendo en
cuenta las diferencias y variaciones de los distintos asentamientos y dispersos territorios
étnicos.

De todos los pueblos indigenas amazdnicos, el pueblo Moxefio es el que mejor se ha
preservado demograficamente en la Amazonia.Se considera que en un pasado precolonial los
moxefosconstruyeron importantes obras hidro-agricolas, las mismas que estuvieron
caracterizadas por una compleja red de camellones, terraplenes, lomas y canales. Parece una
caracteristica de las comunidades moxefiasel contar con una autoridad mayor, un cacique o
corregidor; esta autoridad comunal se redne con sus homdlogos cada cierto periodo. La
poblacién moxefia se distribuye por zonas; hablamos de la zona de Trinidad, de la zona de San
Ignacio, de la zona del Territorio Multiétnico del Bosque de Chimanes, por ultimo tenemos la
zona del Parque Nacional Isiboro-Sécure.Manteniendo ciertas diferencias la mayor parte de los
moxefos se dedican a las actividades agricolas, a la explotacion maderera, a la agropecuaria, a
la caza, a la pesca y recoleccion. De todas maneras, no hay que olvidar que gran parte de la
poblacién trabaja en las numerosas haciendas ganaderas que se expanden en la region.

Como se puede ver la situacion de los pueblos indigenas de tierras bajas es diferente a la de
tierras altas; primero debido a la densidad demografica, en tierras altas la poblacidn indigena
es mayoritaria, en tierras bajas es minoritaria; segundo debido a sus diferentes genealogias, el
momento de la sedentarizacidn y el contexto histérico en el que se produce; tercero debido a
su diferencial correlacidn de fuerzas y de las fuerzas que enfrentan; cuarto, debemos tener en
cuenta la condicidn estructural de sus cosmovisiones, proyectos culturales y civilizatorios. Sin
embargo, tanto en los pueblos de tierras altas como de tierras bajas, las formas comunitarias
ancestrales son como la matriz de la que parten y la estructura estructurante a la que se
repliegan. Estas formas comunitarias se retomaron en las comunidades campesinas como
antecedentes, referentes histéricos, como cédigos sociales y culturales; las comunidades
campesinas aunque dispersas en familias, adecuadas a las formas de propiedad privada de la
tierra o formas de posesién privada, tragadas por la voragine del mercado, contienen, de
modo inmanente, la ancestral institucion comunitaria, sus estructuras subyacentes, sus
circuitos de complementariedad y reciprocidad inscritos como memoria cultural. No son lo
mismo las comunidades campesinas que las comunidades ancestrales, sin embargo, tienen una
conexién histérica y cultural. Sin bien se puede decir que la mayor parte de la poblacion rural
esta congregada y organizada en sindicatos y no en formas de organizacién originarias, ambas
formas de organizacion, sindicatos y autoridades originarias, se conectan en procesos de
reconstitucion y campesinizacion, opuestos a los procesos modernos de proletarizacion vy
urbanizacién. La condicion comunitaria plurinacional estd estrechamente ligada a la
constitucionalizacién del territorio indigena originario, a los derechos de las naciones y pueblos
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indigenas originarios campesino, a la democracia comunitaria, al pluralismo juridico, a la
economia comunitaria, territorio, derechos, democracia, pluralismo y economia que se
plasman en la autonomia indigena. Autonomia que exige la consulta a los pueblos indigenas de
acuerdo a sus normas y procedimientos propios, reconoce su gestién territorial, ambiental y
de recursos naturales propia, sus instituciones propias, el autogobierno y la libre
determinacidn, por lo tanto la coordinacién intergubernamental y de las asambleas legislativas
con las formas comunitarias de decision.

Transicion al vivir bien

Hemos dicho que el nuevo modelo econdmico propuesto por la Constitucion Politica
del Estado es complejo, plantea un proceso de transicion lleno de tensiones y contrastes,
comprende una economia plural integrada y articulada por un Estado interventor,
regulador e industrializador de los recursos naturales, en la perspectiva de la
construccion de una economia social y comunitaria en el marco de los equilibrios
ecologicos exigidos por los derechos de la madre tierra. Como se puede ver hay
tensiones entre el planteamiento de desarrollo y el horizonte comunitario, también entre
la estrategia de industrializaciéon de los recursos naturales y las condicionantes
ecoldgicas. Todo esto fuera de entender que se plantea todo una problemética en la
articulacion de las distintas formas de organizacion econémica, ademas de la necesidad
de coordinar los enfoques regionales de los distintos niveles autonémicos. Hay varias
preguntas en este proceso de transicion: ;Coémo pasamos de la economia plural, cuya
estructura se conforma a partir de una hegemonia y sobre-determinacién del modo de
produccién capitalista y el contexto determinante de la economia-mundo capitalista, a
una economia social y comunitaria? ;Como articula el Estado la integralidad de la
economia plural en la direccion definida como economia social y comunitaria? ;Como
potencia la economia social y comunitaria? ¢Cudl el alcance de la economia estatal y de
gué manera se articula con las otras formas de organizacién econdémica? ;Cudl es el
alcance del modelo productivo, su cobertura, su composicion? ;Repite o va mas alla del
paradigma de la revolucion industrial? ;De qué manera se cumple con los derechos
fundamentales y con la finalidad de la soberania alimentaria? ¢(En este proceso de
transicion, comprendiendo sus distintas etapas, cdmo respetamos los derechos de la
madre tierra, como logramos los equilibrios ecolégicos? ¢Comprendiendo todo el
proceso de transicion, de qué manera y como creamos desde un inicio las condiciones
de posibilidad histérica y cultural del vivir bien? Estas son las preguntas que vamos a
tratar de responder.

Si bien el proceso de transicion puede comprender fases y etapas, esto no quiere decir
gue no haya una continuidad entre ellas, que estén intimamente articuladas, que desde
un principio se encaminen hacia las finalidades preestablecidas. De eso se trata, de
avanzar hacia las finalidades establecidas en la Constitucion, de construir la alternativa
al capitalismo dependiente y a la modernidad colonizadora, se trata de encaminarse al
horizonte abierto por los movimientos sociales; esto significa construir las condiciones
historicas, politicas, econdémicas y culturales de la economia social y comunitaria.
Desde la perspectiva de la organizacion econdémica del Estado, el nuevo modelo
econdémico tiene que abandonar la estructura impuesta por el mercado internacional de
ser un pais dedicado a la exportacion de la materias primas, tiene que encaminarse a
conformar un modelo productivo y esto tiene que ver con la industrializacion de los
recursos naturales estratégicos, los minerales e hidrocarburos, por parte del Estado. Se



declararon en la Constitucion como recursos estratégicos las riquezas evaporiticas, el
litio, las salmueras, asi mismo también se considera riqueza estratégica a los recursos
forestales, al agua y a la energia. Solo que, en este caso, no solo estan destinados a la
industrializacion sino a la proteccion ambiental y, como todas las riquezas naturales, a
lograr el vivir bien.

Lo problematico es entender qué significa la industrializacion de los recursos naturales;
¢estd pensada en el marco del paradigma de la revolucion industrial o hay otra
perspectiva epistemoldgica que combine revolucion tecnoldgica y recuperacion de
tecnologias tradicionales? Optar por una revolucion industrial es seguir la huella de la
revolucion industrial inglesa, es cumplir con las metas, la sustitucién de importaciones,
el fortalecimiento del mercado interno. Sin embargo, no se trata de continuar el camino
dejado por los paises llamados desarrollados e industriales, no se trata de imitarlos; se
trata de otra cosa, de comprender el horizonte abierto en la tercera ola de revoluciones
sociales, iniciada por las naciones y pueblos indigenas. Por esta ruta sefialada por los
mayas de Chiapas-México, los mayas de Guatemala, los quichuas de Ecuador, los
aymaras, quichwas, moxefios, guaranies, tacanas, chacobos, guarayos de Bolivia. Los
levantamientos indigenas se enfrentan a los tratados de libre comercio, a la
globalizacién en curso, a las formas de privatizacion y despojamiento de las politicas
neoliberales. Su lucha es por tierra y territorio, por los derechos de las naciones y
pueblos indigenas, por el reconocimiento de las formas, normas, procedimientos,
gestiones propias, el autogobierno y la libre determinacion, por el reconocimiento de los
saberes ancestrales y el conocimiento indigena de las plantas medicinales.

En Bolivia adquiere la consecucién de la lucha emancipadora de las naciones y pueblos
indigenas una forma lograda, el Estado plurinacional comunitario y las autonomias
indigenas. En los cddigos del nuevo modelo econdmico se define la forma de
organizacion econdémica comunitaria como parte de la composicion estructural de la
economia social y comunitaria. Sin embargo, en este caminar es indispensable
comprender el papel del Estado en la transicion transformadora. ElI Estado articula,
direccionaliza y orienta, el Estado interviene en la economia, el Estado regula, el Estado
potencia la economia social y comunitaria, el Estado administra a nombre del pueblo
boliviano las riquezas naturales. Por lo tanto el Estado crea las condiciones para
conformar una economia social y comunitaria; esta es su tarea, este es su papel. Esta
situacion, esta funcion del Estado, hace diferente al proceso de conformacion del
modelo productivo de lo que ocurrié durante los nacionalismos que buscaron la
industrializacion, la sustitucién de importaciones, en el marco del capitalismo de Estado
0 lo que se llamé capitalismo de Estado desde América Latina. Ciertamente la teoria
marxista Ilamo capitalismo de Estado a la combinacién del Estado con el capital
financiero en plena etapa monopdlica, en plena etapa imperialista. El capitalismo de
Estado en los paises del centro de la economia-mundo capitalista implica el papel activo
del Estado en la expansidn imperialista y en la acumulacion ampliada de capital. En
cambio en los paises de la periferia el capitalismo de Estado significaba replantear los
términos de intercambio desigual entre centro y periferia en al contexto de la geopolitica
del sistema mundo capitalista. Particularmente se opt6 por este camino no solo con la
promocion de la industrializacion sino por la conformacion empresas puablicas, que se
hacian cargo de las grandes inversiones que demanda la industrializacion, sobre todo
cuando se trata de la industria pesada. Entonces el capitalismo de Estado tiene dos
formas, una dominante en los paises del centro y obviamente en el sistema—mundo
capitalista y otra subordinada, en los paises de las periferias de la economia mundo. En
las periferias se han conformado estados subordinados, en el centro estados dominantes.
Por eso, cuando hablamos de capitalismo de Estado en las periferias tenemos un



problema, no se termina de salir del circulo vicioso de la dependencia; al mejorar los
términos de intercambio, al industrializarse, se vuelven a recrear perversamente otras
formas de dependencia. Los paises periféricos no dejan de ser compradores, primero de
manufacturas, después de transferencias tecnologicas y de insumos industriales, ademas
de convertirse en deudores del capital financiero. El desplazamiento industrial hacia los
paises emergentes de la periferia ocurre bajo el dominio y los lineamientos del capital
financiero dominante, ocurre también mediante un procedimiento complejo de
desindustrializacion en el centro y transferencia de tecnologia obsoleta a los paises
emergentes de las periferias. Esto no significa que hay que renunciar a la lucha por la
equidad en los términos de intercambio, no, incluso se puede retomar la contradiccion
entre centro y periferia mediante la estrategia de la desconexion. Enfocar el desarrollo
economico hacia el fortalecimiento del mercado interno en detrimento del mercado
externo, lugar neurélgico en la relacion centro y periferia, en la relacion de economias
locales y regionales con la economia-mundo capitalista. La desconexién también
significa optar por la soberania alimentaria y por la satisfaccion de las necesidades
basicas de la poblacion, viabilizando la realizacién de los derechos fundamentales,
construyendo un modelo productivo alternativo, pensado también como producente de
otras relaciones no-capitalistas y otros sujetos, individuales pero no individualistas,
también sujetos colectivos, que respondan a otras valoraciones maltiples del trabajo y
las acciones, retomando simbolismos interpretativos culturales que fortalezcan las
solidaridades y las cohesiones. Esta es la perspectiva de la economia comunitaria y del
comunitarismo, este es el aporte de las naciones y pueblos, produciendo rupturas y
desplazamientos respecto al sistema-mundo capitalista en crisis, abriéndose camino
hacia el modelo civilizatorio y cultural alternativo al capitalismo y la modernidad.

El proyecto politico, econémico, social y cultural de los movimientos sociales
y pueblos indigenas

¢Existe un proyecto politico a partir de las movilizaciones desatadas durante el 2000-
2005? Parece que no se puede poner en duda esto, sobre todo cuando se aprueba una
Constitucion Politica del Estado que define el caracter del mismo a partir de su
condicion plurinacional, comunitaria y autondmica. Este es el proyecto, un nuevo
Estado, una nueva relacion entre Estado y sociedad, que va por el camino de la
descolonizacion. A este horizonte abierto por los movimientos sociales se le ha dado un
sentido, que podriamos tomarlo no s6lo como direccion sino como finalidad, que se le
da el nombre del vivir bien, que supuestamente responde a la traduccion del suma
gamafa, en aymara, o suma kausay, en quichwa. Sin embargo, debemos dejar de
antemano en claro que, no se trata de discutir la traduccion correcta, la interpretacion
correcta, la filosofia adecuada del vivir bien o mas bien del suma gamaria. Creo que esta
discusion puede ser rica y aportadora, sin embargo, considero, que a la luz del proceso
de cambio en curso, no se trata de la verdad de lo que quiere decir el suma gamaria, sino
del proyecto politico en si. Es muy probable que se trate mas bien de un uso politico del
suma gamanfa, independientemente de su traduccion correcta. Este parece ser el caso, se
le ha dado al proyecto de los movimientos sociales y de los pueblos indigenas un
nombre. De eso se trata, de la perspectiva del proceso de transformacion, que involucra
transformaciones institucionales, econdmicas, politicas y culturales. Por eso hay que
ponerle mucha atencién a la condicion plurinacional y a la condicion comunitaria del
Estado, al reconocimiento de las naciones y pueblos indigenas originarios campesinos,
como dice la Constitucion, también al reconocimiento de las formas comunitarias que
han logrado persistir a lo largo de la colonia y de la Republica, que se convierten en la



actualidad en formas de resistencia al capitalismo, aunque también se encuentren
inscritas en los espacios de circulacion mercantil, dineraria, de capital, aunque estén
afectados por el ambito de las relaciones capitalistas. Las comunidades, las formas
comunitarias, el pluralismo comunitario, se convierten, en la lectura de la Constitucién
en un horizonte alternativo. Esta es la lectura politica definida en la Constitucion, como
expresion constituyente de las luchas sociales anticapitalistas y de las luchas indigenas
anticolonizadoras.

De lo que se trata es del proyecto politico y cultural, también econdémico y social,
nacido de las entrafias de los movimientos sociales. Del horizonte abierto por las luchas
sociales, por lo tanto de los caminos dibujados e inscritos en un presente, que es mas
que nunca transicion hacia las finalidades propuestas, que es desplazamiento de las
formas, de las practicas, de las instituciones, que es transformacion de la materia social,
de los escenarios politicos, de los contenidos culturales, por lo tanto también de las
valoraciones. Esta construccion colectiva apunta a escapar del determinismo
econdmico, de la sobre-determinacion del modo de produccion capitalista; busca
trascender la misma modernidad trascendente. Quizas apuesta a la fuerza inmanente de
los pueblos, al poder creativo de su fuerza instituyente y constituyente, a la plasticidad
de la imaginacion y del imaginario radicales. El vivir bien en Bolivia y el buen vivir en
Ecuador son traducciones politicas del suma gamafia y del suma kausay; en tanto tales,
son interpretaciones intencionales, que juegan a los ciclos del tiempo, a las
circularidades temporales, retrotrayéndose a renovadas interpretaciones de las
cosmovisiones indigenas para dar lugar a las interpretaciones de nuevas criticas al
capitalismo y a la modernidad, auscultando las graves consecuencias de la crisis
ecologica. Decir que el vivir bien es un modelo civilizatorio y cultural alternativo al
capitalismo y a la modernidad es mostrar plenamente el cardcter de proyecto, que
contiene la irradiaciéon de voluntades colectivas, de perspectivas politicas, que apunta a
las transformaciones institucionales, econdémicas, politicas, culturales. Las figuras de
armonia, de equilibrio, de complementariedad, que disefian el modelo civilizatorio son
como anhelos de retorno a origenes utdpicos, pero también, al mismo tiempo y
paraddjicamente, son emanaciones volitivas que buscan realizarse en un futuro
inmediato. ElI cambio entonces debe responder a varias claves: Derechos de la madre
tierra, armonia, equilibrio, complementariedad entre los seres vivientes y entre estos con
el cosmos o con el caosmosis, formas de lo comin, de lo compartido por los seres
humanos, del intelecto general, de los saberes, sobre todo de la vida. Por eso mismo
podemos decir que la valoracion es distinta, no la abstracta, la del calculo de la
ganancia, sino las valoraciones concretas, cualitativas, simbdlicas, que comprenden
realizaciones de convivencias arménicas y complementarias.

Ahora bien, ;cdmo se va a llegar a este vivir bien? La clave esta en la transicién, en
como se da la transicion, como se la orienta, como se la direccionaliza. En otras
palabras, como se transforman las relaciones y las estructuras correspondientes de la
economia-mundo capitalista, como se rompe el continuum entre produccion y
reproduccion; primero reproduciendo socialmente la diferencia simbdlica con las
significaciones capitalistas; segundo avanzando a la conformacion de otras relaciones de
produccién. Por eso es importante fortalecer los ambitos de las resistencias culturales,
asi mismo, reconstituir los espacios de realizacion comunitaria. En este caminar, la
Constitucién Politica del Estado concibe una transicion pluralista del Estado, pensado
en su condicion intercultural y re-constitutiva, una descentralizacion administrativa y
politica multiple, en forma de pluralismo autonémico, un pluralismo econémico que
integre sus distintas formas de manera complementaria, desplazandose desde su sobre-
determinacion capitalista hacia su configuracion social y comunitaria.



La discusion entonces del vivir bien es politica, también cultural; empero esto quiere
decir muchas cosas, por ejemplo, comprende la transformacion de la politica cultural y
la cultura politica en términos de la revolucion cultural y de la revolucion institucional.
El vivir bien tiene que ver con las condiciones histdricas de posibilidad del vivir bien;
estas condiciones tienen que orientar las formas de la gubernamentalidad hacia la
realizacion efectiva de la democracia participativa y de la democracia comunitaria.
Formas que tienen que resolver la transformacion de las politicas publicas en la
perspectiva del cumplimiento de lo que se entiende por derechos fundamentales, que
puede resumirse en la realizacion de una vida digna, ademas plena y apacible, que
recupere las sabiduria de los pueblos ancestrales, también los saberes de la experiencia y
la madurez de la sociedades, que reflexionaron sobre las formas integrales de vivir. El
vivir bien tiene que ver también con las complementariedades respecto al consumo
equilibrado de las riquezas naturales, su usufructo compartido. Podemos decir también
que el vivir bien tiene que ver con un despliegue productivo creativo, que trasciende los
limites del paradigma industrialista. Una concepcidén productiva-producente que
desencadena las potencialidades y capacidades imaginarias de los colectivos, las
comunidades y las sociedades. Se trata de una produccién producente de formas de
sociedad solidarias y de formas subjetivas e intersubjetivas abiertas e interculturales. El
vivir bien tiene que ver con la conjuncién corporal y animista, territorial y simbdlica,
material e imaginaria, civilizatoria y cultural, de la pluralidad de pueblos e identidades
en armonia compartida con sus ecosistemas. Empero, para que esto se realice se
requiere solucionar la compleja transicion econOmica, la salida de la situacion
disociativa, fragmentaria, dependiente, extractivita, exportadora en la que nos
encontramos, hacia una ecologia integral, bioldgica, social y psiquica. Ecologia integral
que ademéas recoja la posibilidad de la multiplicidad de soberanias, alimentaria,
tecnoldgica, energética, econdmica, financiera. Por eso es indispensable articular
politicamente la alternativa al desarrollo con comunitarismo, productividad con
equilibrio ecoldgico, pluralismo econémico con complementariedad estratégica.
Retomar el mercado con otros codigos, no mercantiles, no capitalistas, sino codificar el
mercado con simbolismos que valoren las sinergias de lo diverso, el encuentro de
mundos, de pueblos, de culturas, de seres organicos, en la perspectiva de vivencias
plenas.

Panel 111. “La adecuacién de una politica cultural”

NUESTROS PUEBLOS EN LA EMERGENCIA CIVILIZATORIA
DE AMERICA LATINA

Adolfo Colombres

En este afio en que celebramos el Bicentenario de nuestras aun fragiles independencias,
viene al caso recordar, para entender mejor los infortunios del reconocimiento de la
diversidad en América, que la negaciéon de Europa realizada por la clase criolla blanca
dominante y los mestizos asimilados a ella no fue nunca la negacién de la europeidad, y
hasta el dia de hoy nuestros artistas, intelectuales y academias temen romper con la plena



pertenencia a la civilizacién occidental, prefiriendo ser su furgén de cola antes que pensarse
como una civilizaciéon nueva. Se quiere, si, ser americano, pero sin dejar esa atalaya, como si
fuera la Gnica racionalidad posible. Su definicion, dice Walter Mignolo, es geopolitica, no
cultural ni mucho menos racial. El criollo sabe que no es europeo pero quiere serlo, pues
siente a dicha identidad como la tnica imagen aceptable de civilizacion'. Ademas,
aceptando un antiguo mandato, se propone como tarea redentora civilizar al indio y el
negro, integrarlo a ese carromato desvencijado que hoy rueda hacia el abismo. Ellos son los
verdaderos otros, los que no pueden ser europeos. Para los indios y negros, con la
excepcion de algunos blancoides o negros blanqueados, la otredad radica en la civilizacion
occidental, que es el poder despdtico que los domina. Los revolucionarios haitianos
(Toussaint 'Ouverture, Jean-Jacques Dessalines y otros) negaron tanto a Europa como a la
europeidad sin hacerse mayores dramas. O sea, los afro-americanos, al igual que los
indigenas, ni siquiera se plantean definirse o no como occidentales. Si la conciencia blanca,
asi como la de los mestizos que optaron por ella, pensaran lo propio como una verdadera
civilizacién, tendrfan algo mas auténtico e integrador en qué apoyarse, y podrian
identificarse mejor con sus pueblos y las formas que éstos tienen de construir la realidad y
contar la historia. Por otra parte, los pueblos de la América profunda no representan un
ciamulo de propuestas inviables y perimidas, sino las semillas que haran posible un mundo
diferente, justo y sustentable. Es por ello preciso abrirse seriamente, en los hechos y no en
las meras proclamas de ribetes pluralistas, a esos otros saberes, as{ como a sus modos de
articularse y exponerse, sin que tengan que someterse a las jergas occidentales de moda ni a
categorfas ajenas. Ante una modernizaciéon etnocida, ecocida y demencial, casada con la
sociedad de consumo vy la rentabilidad del capital, no queda mas que escuchar esas voces
verdaderamente sabias y llenas de sentido comun. Basta ya de esos cultos fetichistas a la
produccion y la productividad, de los chillidos de los sacerdotes del marketing y el progreso
medido en cifras que cierran bonitamente hacia arriba pero arrasan con su guadafia a los de
abajo, tanto en lo social como en lo cultural y ambiental. El hombre no puede ser definido
como un ser productivo, porque quienes no producen o producen poco (los ancianos, los
niflos, los invalidos y los desocupados) siguen siendo tan humanos como los otros, y acaso
mas. Las culturas tradicionales valoran mas a los ancianos, que no producen, que a la
juventud productora, porque sin su sabiduria no es posible la produccion, o ésta conducira
a la ambicién y el caos, a la explotacion y la pérdida de libertad.

A menudo me pregunto si la recurrente invocacioén al pluralismo y la diversidad
cultural no es un nuevo ea culpa de la tan cristiana conciencia occidental, que a lo largo de
los siglos hizo lo mismo: destruir y oprimir a los otros de un modo despiadado, y luego
golpearse el pecho en una confesién atenuada de sus pecados, para pecar de nuevo en la
semana siguiente, en otra cruzada “civilizatoria”. Y en esto vamos hacia atras, pues en la
edad de oro del colonialismo nos colonizaban con culturas prestigiosas, que en muchos
casos fueron objeto de apropiaciéon y convertidas en parte de nuestro patrimonio
simbolico. Lo que hoy nos coloniza, en cambio, no es ni siquiera una cultura, sino
productos hibridos y mediaticos que banalizan el mundo, lo homogenizan en base a meras
pautas de consumo y destruyen el lenguaje, que es lo que caracteriza al Homo sapiens sapiens.
Se trata entonces de algo mas que de un nuevo proceso de colonizacién cultural, pues
podriamos estar cayendo por esta via en una verdadera mutacién antropoldgica, en la que el
hombre afanado en explorar los abismos del pensamiento y los sentimientos esta siendo
desplazado por un hombre conformista y sin solidaridad alguna, cuyo unico objetivo vital
no es ya saber y producir en base a ese saber grandes obras espirituales, sino consumir y
vaciar a las pocas palabras con las que se ha quedado de su contenido de verdad: bien
sabemos que para ponetlas al servicio de la mercancia es preciso abolir su vinculo con la
accion. A nosotros, los herederos de antiguas civilizaciones a las que Occidente considerd
barbaras para colonizarlas y despojarlas, nos toca acaso hoy la curiosa misién de civilizar a



los civilizadores de antafio, cuya razén devino consumista y se olvidé del hombre, de sus
luchas emancipadoras, de su empefo alucinado de entrar en el corazon de las cosas.

El lugar fue ignorado por la mayoria de los pensadores de la filosofia de Occidente,
lo que genera la idea de que no cuenta en la construccién del conocimiento, que en todo el
mundo se ha de pensar igual. No faltan incluso modernas corrientes antropoldgicas que
cuestionan tanto el lugar como las formas de resistencia a la globalizacién que se basan en
él, como si desde el lugar no se pudiera acceder a lo universal. Por el contrario, somos mas
los que pensamos que s6lo desde un lugar en el mundo se puede acceder a una verdadera
universalidad, como resultado de un consenso y no de una imposiciéon. Los lugares son
creaciones historicas, y fuera de ellos no existe la cultura, ni la identidad puede ser
aprehendida, como sefiala Marc Augé, asignandoles el caracter de antropoldgicos como una
cualidad indisociable. La destruccién del lugar arrasa la cultura, los significados que un
pueblo fue tatuando en él a lo largo de la historia, y se regresa al espacio vacio de sentido, a
los no-lugares que se disenan en las torres de las corporaciones. Hace unos afios, y a
proposito de un hecho que conmovié al mundo, sefialé que ninguna torre es inocente,
porque desde ellas se organiza y dirige el saqueo de los lugares como creaciones historicas y
culturales y se excluye a sus pobladores del aprovechamiento pleno de sus recursos. Hay
quien cree que solo el capitalismo tiene la capacidad de extenderse a otros ambitos con
relativo éxito, y que defender los lugares es pecar de romantico. Pero otros creemos, y
apostamos a ello como a la dltima oportunidad de la especie humana, que s6lo desde la
sabidurfa y la cultura que destilan los lugares sera posible formular nuevos sistemas
globales, verdaderamente justos, sustentables y sobre todo éticos.

No obstante, la antropologia postcolonial y posmoderna se dejan seducir hoy por la metéfora de
la desterritorializacion, segun la cual el progreso habria vuelto obsoleta toda reflexion realizada desde la
afirmacion de un espacio geografico, politico, simbdlico e identitario particular. La comprension de un
mundo desterritorializado, escribe Renato Ortiz, requiere un punto de vista también desterritorializado.
No debemos por eso pensar el mundo desde América latina y la region a la que pertenecemos, sino en su
propio flujo, para luego hacernos las preguntas pertinentes a nuestras realidades, con el animo, claro, de
sumarnos a ese flujo con pragmatismo, de acomodarnos a él como los mercaderes a la dictadura del
mercado. El poeta antillano Aimé Césaire, en su Cuaderno de un retorno al pais natal, el mas bello
poema que se escribid sobre la situacion colonial, dice en cierto momento: “Acomddense ustedes a mi, yo
no me acomodaré a ustedes”. Esta es la clave de la dignidad de quien mira el mundo desde el proceso
historico de su cultura, para saber qué se opone a él y definir una estrategia para combatirlo, y también,
por cierto, quiénes seran sus aliados en la construccion del futuro. Tal seria la base de un pensamiento
identitario y territorializado, que lleva a construir la realidad desde una identidad y un territorio
especificos, minando las estructuras hegemonicas y neocoloniales.

Hoy la globalizacién arrasa los lugares, productos de largos procesos de
significaciéon. Los demuele y levanta no-lugares por doquier, los shopping centers como
catedrales del consumo, monocultivos excluyentes que hacen del campo un mero espacio
productivo, una fabrica a cielo abierto, en el que el paisaje rural, o lo que resta de ¢€l, tiene
ya menos misterios, flora y fauna que una plaza urbana, y también menos tatuajes
simbdlicos. El lugar es asi crecientemente dominado, desarticulado por el espacio que
necesita la inversién extranjera. La modernidad ha negado el lugar y eso favorecié su
expansion. Se hablé de 4z modernidad (la dominante) y no de la modernidad de cada lugar,
de cada region, de cada cultura. Este eurocentrismo fue acrecentado por la posmodernidad.
Son echados al olvido los modelos culturales de uso del medio ambiente, resultado en cada
caso de muchos siglos de interaccion. La globalizaciéon se puso hoy como divisa la
aboliciéon del lugar en aras de los delirios del capital y en detrimento de los mundos
simbdlicos, asi como procura uniformar la sensibilidad a través de la cultura de masas y
afianzar el pensamiento unico con el prestigio de las universidades, que han naturalizado ya
la colonialidad del saber, del hacer y del vivir, y en especial a la economia neoliberal,
abandonando asi el compromiso emancipador del pensamiento iluminista.



Si todo proyecto nacional y americano, como planteaba Bonfil Batalla, debe
definirse en términos civilizatorios, resulta urgente e imprescindible, para evitar el
estancamiento historico, dar pasos firmes hacia la emergencia civilizatoria, abandonando
esa navegacion de sirga que caracterizo siempre a nuestro pensamiento y asumiendo los
riesgos que apareja toda gran empresa. S6lo quemando las naves se puede lograr esto, lo
que no implica por cierto desdefiar la herencia occidental, en buena medida irrenunciable.
O sea, la opcién pasa por desarrollar un modelo propio para evitar ser incorporados como
una materia inerte a otro proyecto. De lo que se trata, frente a la cultura occidental, es
seguir la pauta trazada varias décadas atras por el Manifiesto Antropofdgico de Oswald de
Andrade.

Se podra pensar que esto no es mas que una utopia, pero todos los relatos que
alentaron nuestras gestas a lo largo de estos 200 afos fueron utopias que en alguna medida
se cumplieron. Ya que se trata de un tiempo de balances y prospectivas, miremos hacia
atras, para recordar como nacieron y cual fue la dialéctica entre el latinoamericanismo y el
panamericanismo. En primer término estarfa la Patria Grande con la que sofiaron Francisco
de Miranda, Simé6n Rodriguez, Bolivar, San Martin, Sucre, Artigas y otros hombres del tiempo
de la Independencia. La “Carta de Jamaica”, redactada por Bolivar en 1815, es considerada un
texto fundacional de la identidad de Nuestra América. En ella ya advertia las dificultades que
presentaba la integracion, citando a proposito a Montesquieu, quien decfa que era mas dificil
sacar a un pueblo de la servidumbre que subyugar a uno libre.

Miranda habfa fundado en Londres la Logia Gran Reunién Americana, sentando
varias de las bases teoricas de esta propuesta de real independencia. Siguiendo ese camino,
Monteagudo redacta su “Ensayo sobre la necesidad de una Federacion General entre los
Estados Hispanoamericanos y plan de su organizacion”, que utilizara Bolivar para escribir la
convocatoria al Congreso Anfictiénico de Panama de 1826. Este inici6 sus deliberaciones el
22 de junio, con el objetivo de constituir una Confederacién de los Estados que fueran
colonias de Espafia, con poderes reales que incluirfan la unificaciéon econémica. Santander, a la
saz6n Vice-presidente de Colombia, cursé por su cuenta una invitacion a Estados Unidos. Al
enterarse de ello, Bolivar manifest6 su firme oposicion a que se llamara a dicho pafs a formar
parte de los arreglos americanos. Y no se equivocaba al propugnar esta actitud, como lo
muestra el hecho de que Estados Unidos no sélo no concurrié a dicho Congreso, sino que
desplego, al igual que el Imperio Britanico, todos los recursos a su alcance para impedir que en
Panama se echaran las bases de la Gran Confederacién. Por lo pronto, su diplomacia
consigui6é, moviéndose en la sombra, que tanto Chile como Argentina no enviaran
congresales, juzgando a la idea como inconveniente. Argentina, gobernada a la sazén por los
unitatios, no oculté incluso su repudio a la iniciativa. Ausencia notoria del Cono Sur que
alento el proceso de balcanizacion que venfa ya desarrollandose en las ex colonias de Espafia.
Miranda habfa sido asesinado en 1816 por su posicion americana y su jacobinismo, cuando
acudia a una cita galante. En 1830 muere Sucre, también asesinado, y Bolivar se extingue en
diciembre de ese afio en Santa Marta, pobre y desesperanzado.

En 1823, un afio antes de la batalla de Ayacucho, que sell6 la independencia de la
América hispanica continental, Estados Unidos emitié lo que se llamarfa Doctrina Monroe,
por el presidente de ese nombre. Su famoso principio “América para los americanos” pasaria a
significar pronto “América Latina para los norteamericanos”, poniendo la piedra basal de lo
que hacia fines del siglo se convertitfa en el panamericanismo.

En 1836 surge el concepto de América Latina, como recurso estratégico del
imperialismo francés, pero recién en 1865 Torres Caicedo funda el latinoamericanismo, como
corriente de pensamiento y una voluntad de emergencia en tanto bloque regional, lo que se
logratfa, segiin su propuesta, con el establecimiento de una Unién Latinoamericana.

Dicha concepcién serfa desplazada por el panamericanismo en el escenario politico.
Tal corriente se deriva del término ‘“Pan America”, forjado en 1889 por James Blaine,



Secretario de Estado de Estados Unidos, quien, para dar una forma mds operativa a la
Doctrina Monroe, proponia la conformacién de una Uniéon Aduanera de las Américas. Entre
1889 y 1890 se realizo bajo su égida la Conferencia Panamericana de Washington, que habria
de crear la Oficina Internacional de las Republicas Americanas. Tal derrota retardaria el
fortalecimiento de la identidad de la América que esta al sur del rio Bravo, por cuanto se
aceptaba el liderazgo de Estados Unidos en reemplazo de Inglaterra. Por mas que en respuesta
a tal proyecto Alejandro Bunge propusiera en 1909 crear una Unién Aduanera del Sur, el
panamericanismo gané bastante terreno en 1910, al formarse la Uniéon Panamericana, y
culminé su ascenso en 1948, al crearse la Organizacion de Estados Americanos (OEA).

El americanismo de cufio hispanico se activa hacia finales del siglo XIX con el
advenimiento de Brasil a la comunidad republicana, y también con la publicacion de Nuwestra
Awmsérica (1891), de José Marti, donde este autor se pronuncia en forma tajante contra el plagio
de formas politicas, juridicas y hasta intelectuales de Europa y Estados Unidos, en una actitud
servil que entrafiaba a su juicio una degradacion humana y artistica. Otro precursor que no se
puede soslayar fue el portorriquefio Eugenio Marfa de Hostos, quien se afand, desde una clara
actitud anti-imperialista, en definir la personalidad de América Latina ante Europa y Estados
Unidos. En 1900 se publicarfa el Arie/ de José Enrique Rodd, que reivindica un destino
continental. En 1912, Manuel Ugarte habla de “la Patria Grande del porvenir” y aconseja, para
salir del coloniaje, crear con el esfuerzo diario valores nuevos y una civilizacion diferenciada.
Reafirmara luego, en el Prologo de La reconstruccion de 1beroamiérica, su testamento politico, que
ha llegado la hora de realizar la segunda independencia, pues Nuestra América debe dejar ya
de ser rica para los demas y pobre para si misma. En su critica al panamericanismo, sefialaba
que las dos Américas nada tenfan en comun, y no debian intentar construir juntas un futuro.
En 1922, José Ingenieros planteaba sin escarceos la disyuntiva: o someterse a la Unidn
Panamericana (a la que entendia, con justo criterio, como América para los norteamericanos)
o echar las bases, para defender nuestra real independencia, de una Unién Latino-Americana
(América para los latinoamericanos), con lo que se retoma la vieja consigna de Torres Caicedo.
A estas voces se sumaran José Vasconcelos y Antonio Caso por México, asi como los
peruanos Manuel Gonzalez Prada, José Carlos Mariategui y José Marfa Arguedas. En las
ultimas décadas, el latinoamericanismo impulsé una serie de acuerdos subregionales como el
MERCOSUR, la Comunidad Andina de Naciones, el Mercado Comun Centroamericano, el G-
3, el CARICOM, la Asociacién de Estados del Caribe vy, finalmente, la Unién de Naciones
Suramericanas (UNASUR).

Resulta altamente destacable la iniciativa venezolana de convocar, en el marco de su
revolucion bolivariana, a un Segundo Congreso Anfictiénico, que se realizé en Caracas en
1997, bajo el lema “Por la unidad y la soberanfa de nuestros pueblos”. El Tercer Congreso
se reunié en Panamd en 1999, con el tema central de “Soberania y globalizacién”. Hubo
luego un Cuarto Congreso, que tuvo lugar en Buenos Aires en noviembre de 2001, donde,
bajo el lema de “Unidad y soberania”, se habl6 de una Confederaciéon de Republicas de

América Latina y el Caribe.

La emergencia civilizatoria deberia cristalizar un dia no lejano en la formacion de Estados-
regiones supranacionales, con un poder ejecutivo central, un Parlamento y una unién monetaria, sin
descuidar la integracion cultural y social, pues sin ellas dificilmente se consolidara el proyecto ni se
alcanzaran las propias metas. Sélo una fuerte conciencia permitira que el proceso no sea manipulado por
Estados Unidos, el pais mas interesado en impedir nuestra real independencia, montandose sobre politicas
neoliberales que nos han sumido en la mendicidad y alienado mas profundamente nuestro patrimonio,
tanto publico como privado, como lo muestra el paradigmatico caso de Argentina, pais que empezé el afio
2003 con casi el 60% de su poblacién viviendo por debajo de la linea de pobreza, por haber acatado
sumisamente durante afios los mandatos de los organismos internacionales de crédito y las
recomendaciones de Estados Unidos, estipuladas por el Consenso de Washington. El fortalecimiento de
nuestra identidad no puede pasar por la concentracion y transnacionalizacion de los capitales, sino por el
mejoramiento creciente de la calidad de vida de las grandes mayorias, mediante la distribucién de la
riqueza.



Mientras se producian los mencionados intentos de real independencia en Nuestra América,
Estados Unidos no dej6 jamas de desplegar estrategias para atraernos a su 6rbita, lo que implicaba uncir
una civilizacién al carro de otra, haciéndola renunciar a un destino propio y sometiéndola a la Pax
Americana: Politica del garrote, politica del buen vecino, Alianza para el Progreso en los afios de la
insurgencia, y mas recientemente, la Iniciativa para las Américas —propuesta de unir a toda América,
desde Alaska a Tierra del Fuego, en un solo bloque, lanzada en 1991 por Busch padre-- y el Acuerdo de
Libre Comercio de América del Norte (ALCAN), que ademas de Canada incluye a México, con la
posibilidad de extenderse a otros paises de América. La firma de dicho tratado por parte de México puede
ser vista como una alta traicion a la digna historia de ese pais, y asi lo entendieron los mayas de Chiapas,
precipitando el estallido de una rebelion programada para un tiempo posterior. En la Cumbre de las
Américas, conferencia realizada en Miami en 1994, Estados Unidos dio otro paso ambicioso, al llamar a
establecer un Area de Libre Comercio de las Américas (ALCA) para el afio 2005. Por esta via se
reformulaba el viejo panamericanismo, convirtiéndolo en una doctrina que alguien llamé
“neopanamericanismo”, y que implica una regionalizacion vertical dirigida por Estados Unidos y los
resortes a los que apela para imponer su voluntad, como el Banco Mundial y el Fondo Monetario
Internacional. Esta propuesta fue derrotada en noviembre de 2005 en la Cumbre de Mar del Plata —
gracias, entre otros factores, a la fuerte presion indigena y la presencia de Chavez-, aunque Estados
Unidos se vale ahora de la firma de tratados bilaterales de libre comercio para consumar sus designios,
logrando sumar ya a varios paises a su Orbita, suficientes para trabar nuestro proceso de integracion y el
avance de las politicas contra-hegemdnicas. Seguir ese Ultimo camino es renunciar a definir un rumbo
propio y someterse a las politicas y decisiones estratégicas de Estados Unidos, comulgar con una visién
del mundo que amenaza con destruir al planeta y con tal de mantener su poderosa industria bélica y su
nivel de consumo no deja de promover guerras en un siglo que tendria que estar ya libre de ellas, como lo
plantea Evo Morales en sus “Diez mandamientos parea salvar al planeta, la humanidad y la vida”, acaso
el documento mas sabio que surgié de América dirigido al mundo entero.

El concepto de civilizacion ha sido en cierta forma la conciencia de sf de Occidente,
la base desde la que operd su pretension ecuménica de imponer al resto del mundo tanto el
cristianismo como el capitalismo, junto con los demas elemento de su cultura, objetivo en
buena medida logrado. Aunque su traicién a la especie humana quité ya todo sustento a su
mesianismo, asistimos impavidos, casi sin reaccionar, al espectaculo grotesco de la cultura
de masas proyectandose a nivel global y desarticulando sin piedad los sistemas simbdlicos
que dan cuenta de la riqueza y diversidad de la aventura del hombre sobre la Tierra. Ahora
nos toca a nosotros, junto con otros pueblos del mundo que también fueron victimas del
colonialismo, hacer pie en el concepto de civilizacién y tomar esta bandera. Como el
mismo Huntington lo previera, Occidente debera enfrentarse en este nuevo milenio con el
resto del mundo, ya harto de sus agresiones. La diferencia esta en que dicha civilizacion,
con la imposicion del capitalismo tardio, pasé a representar la barbarie, y que nuestro papel
sera, de aqui en mas, “pacificar” a los nuevos barbaros desde una razén reconstruida desde
abajo mediante el consenso, o sea, de un /ggos dialégico, preocupado por restituir a la
especie al ya largo cauce de su historia, la que debe ser vista como una historia ética, y
también salvar al planeta.

La via que propugna el ALCA, ademas de indigna de quienes dicen amar la libertad, ha
desindustrializado a los paises que adoptaron esta fe e incrementado la desigualdad, al concentrar la
riqueza de un modo antes desconocido y socializar la pobreza. La titularidad de las empresas fue
transferida en un alto porcentaje, que pasa del 50%, a las grandes corporaciones, sembrando ademas el
caos social al anular las conquistas obreras e incrementar los indices de desocupacion y exclusion, hasta
el punto de que millones de personas deben subsistir con magras ayuda del Estado. La Argentina de los
afios 90 fue un claro ejemplo, y el derrumbe de ese modelo fue comparado por Le Monde Diplomatique
con la caida del Muro de Berlin. En el caso de México, en solo cinco afios el salario real se redujo en un
43%, mientras que de las 700 empresas automotrices que habia al firmarse el Tratado de Libre Comercio
guedaban sdlo 70 diez afios después. Su tasa de crecimiento anual, antes del 6%, cayo0 a 2%, y este escaso
crecimiento se reparte con una inequidad cada vez mayor, por lo que se multiplican los conflictos
sociales. En el intercambio comercial de ambos paises, solo habia superavit para México en el petrdleo,

gue no es un producto industrial y si estratégico, al que le sobran compradores en el mundo. Como
contracara, basta mirar hoy los indices de crecimiento de Brasil, Argentina, Ecuador y Uruguay.

El dnico camino que realmente nos queda es desarrollar una civilizacién propia, con una base



antropoldgica y filosofica diferente (algo a lo que ya aludia en 1837 el joven Alberdi), y con una politica
y una economia independientes del modelo globalizador. No hara falta para ello crear un gran poder
militar, como plantea Huntington, sino tan sélo definir una racionalidad diferente, una alternativa valida,
y armarse de coraje politico para pagar el precio de la real independencia, el que al fin de cuentas no es
tan caro como se pensaba, si vemos el caso argentino de la Gltima década, de Bolivia, Venezuela y otros
paises de la region.

La cultura de Nuestra América es mas cercana a la occidental que otras culturas del mundo, pero
esto no debe confundirnos, ya que no somos en realidad parte de Occidente y no lo seremos por mas
esfuerzos de entrega y mimetismo que realicen las burguesias nacionales, pues los pueblos seguiran
siendo fieles a si mismos, y lo nico que se lograra con ello es ahondar la brecha interna. EI ALCA no es
mas que el panamericanismo reformulado en términos de mercado. La via propia pasa hoy por el
fortalecimiento del MERCOSUR en lo politico, econémico y cultural, y su progresiva ampliacion para
potenciar a UNASUR. Esta tltima, nacida en 2004 con la Declaracion de Cusco, tuvo su segunda
cumbre en Cochabamba en diciembre de 2006. Luego se sucedieron otras con una frecuencia cada vez
menor, y ha demostrado una actitud muy distinta a la de la OEA —organismo que deberia a mi juicio
desaparecer pronto, por ser un anquilosado instrumento del panamericanismo que ha legitimado siempre
la politica norteamericana, incluyendo los golpes de estado e intervenciones militares--, como se vio en
las posiciones tomadas en los casos de Bolivia, Honduras y ahora en el conflicto de Colombia y
Venezuela. En la cumbre de Cusco, los jefes de Estado se mostraron de acuerdo en que la globalizacién
profundiza las asimetrias, y que es preciso avanzar hacia una integracion con rostro humano, firmando un
Nuevo Contrato Social Suramericano. No obstante, hasta ahora el Gnico 6rgano permanente de dicha
comunidad es la Secretaria Pro-Tempore, y la preocupacion por la cultura y la identidad, en la cual se
inscribe la emergencia civilizatoria, figura en el nimero 14 de sus 15 puntos. El ultimo punto, también
fundamental, es la participacion ciudadana en el proceso de integracion. Si esta comunidad se
consolidara, actuando con firmeza contra los poderes hegemdnicos, poco le costaria sumar a América
Central y el Caribe a sus demandas, alentando a México a denunciar el Tratado de Libre Comercio y
recuperar el rol que le corresponde histéricamente en Nuestra América.

En enero del ano 2001 se realiz6 en Porto Alegre, Brasil, el primer Foro Social
Mundial, proyecto originado tiempo atras en una reunién celebrada en la selva lacandona,
Chiapas, cuyo objetivo era cambiar el mundo sin tomar el poder, con lo que se definfa ab
initio por la no violencia. Su fecha coincidira desde entonces con el Foro Econémico
Mundial, que se reine anualmente en Davos, Suiza, desde 1971, el que ha sido una
instancia estratégica para el desarrollo e imposicion a nivel global del pensamiento
neoliberal que asol6é nuestros paises. Entre la reuniéon de Chiapas y el primer foro se dio
una secuela de manifestaciones anticapitalistas y contrarias a la globalizacion, que tuvieron
lugar en Seattle (1999), Washington, Praga y otros sitios, donde se hizo evidente el rol
protagonico de nuestros pueblos en la gestacion de un mundo nuevo. Tanto en ese primer
foro como en los que vinieron después, se enriquecieron también de un modo significativo
las tesis latinoamericanistas, aunque sin llegar aun a una definicién civilizatoria. En el marco
del VI° Foro Social Mundial, realizado en enero de 2006 en Caracas, tuvo lugar el Segundo
Foro Social de América, como un recorte estratégico para abordar nuestros problemas
especificos. Uno de los objetivos fundamentales de dicho movimiento, en lo que respecta a
nuestra region, es tratar de impedir por todos los medios al alcance la firma del Tratado de
Libre Comercio para las Américas (ALCA), la gran carta que, como se dijo, juega ahora el
panamericanismo, con la ambicién de reunir a 34 paises y controlar un mercado de 800
millones de consumidores. Por cierto, no es otra cosa que un nuevo pacto colonial, que
terminara de hundir a nuestros pueblos y acabar con lo que les resta de soberania,
provocando la desapariciéon del MERCOSUR, la Comunidad Andina de Naciones (la que ya
de hecho fue desarticulada por Estados Unidos), la UNASUR y de cualquier esquema de
integracioén e independencia politica y econémica que se conciba para Nuestra América. El
destino de la regién quedatria entonces reducido a la triste condiciéon de proveedora de
materias primas a bajo precio, de fuerza de trabajo casi esclava (porque lo que hoy se
globaliza es la esclavitud y la miseria, no la libertad y el bienestar social) y de consumidora



de los productos industriales de los paises ricos, los que seguiran incrementando asi la
brecha tecnolégica y con ella el control de nuestras economias.

En la mencionada cumbre de Mar del Plata, Venezuela propuso con firmeza la
institucionalizacion del ALBA, o Alternativa Bolivariana de las Américas, como un desafio
al neoliberalismo y la hegemonia norteamericana, en lo que serfa la nueva formulaciéon del
latinoamericanismo. Si desde el ALBA se asume a Nuestra América como una civilizaciéon
emergente, se habra dado un gran paso a la faz del mundo. Las elites intelectuales seguiran
mostrandose temerosas frente a esta opcion radical, pero la presion de los pueblos, cada
vez mas excluidos tanto del presente como del futuro, abrira la brecha profunda de la
historia. Porque huelga decir que las crecientes diferencias socio-econdémicas que produce
la concentracion desenfrenada de la riqueza constituyen un serio obstaculo a la inclusién
social, como se esta viendo en Argentina y toda la regién. Los que mas tienen, los pocos
que viven la fiesta del capitalismo neoliberal y deifican el american way of life, no quieren en
verdad liberarse de nada, y retozan como cerdos en el humillante chiquero de la
dependencia, sin que les perturbe el suefio la destrucciéon de los valores culturales y el
medio ambiente, y menos atin la transnacionalizacién de la economia que ellos mismos
propician, con la pérdida de control que esto implica de los resortes del poder, esa
soberania por la que millones de hombres se hicieron matar a lo largo de la historia.

Lo cierto es que ya las relaciones internacionales, hasta hace poco una sucia partida de poquer
gue se jugaba entre unas pocas potencias, se van tornando mas complejas, en la medida en que varios
paises y civilizaciones emergentes reclaman un sitio en el contexto mundial, y sobre todo empiezan a
aglutinarse para poner coto a la voracidad imperial de Occidente, como el mismo Huntington lo percibe
con preocupacion. El Banco Mundial tuvo que reconocer que entre los 6.000 millones de habitantes del
planeta, 2.800 millones viven con un ingreso inferior a dos délares diarios, y también que entre ellos hay
mil millones de desnutridos (a pesar de la tan mentada Revolucién Verde), de los cuales mueren 17 por
minuto. Anualmente, mueren11 millones de nifios menores de cinco afios a causa de la pobreza extrema.
La diferencia de ingresos entre los paises méas ricos y los més pobres era de 37 veces en 1960, de 60 en
1992 y hoy es de 74 veces. En materia de brecha social, Nuestra América retne los mas tristes guarismos
mundiales, presentandose como la region de mayor desigualdad. Al concluir el afio 2003, segln la
CEPAL, habia en ella 20 millones mas de pobres que en 1997. El 44% de los latinoamericanos y
caribefios (227 millones) vivia entonces bajo la linea de pobreza, y un 79% de ellos (177 millones) tenian
menos de 20 afios. EI nimero de indigentes Ilegaba a 100 millones, o sea, el 19,4% de los habitantes de la
region.

Estos datos nos corroboran que el camino que tomaron los paises del llamado
“Primer Mundo” no conduce a la igualdad, sino, por el contrario, a la mas profunda
desigualdad que conoci6 la historia humana. Tal abismo no puede seguir ya
ahondandose sin generar grandes conmociones, que incluiran sin duda la violencia
armada. Las ideologias que pretendieron desmontar las ideologias politicas,
proclamando un supuesto fin de la historia, hoy mueven a risa, pues ademas de
pavimentar la alienacién de la economia y la cultura sirvieron para hacer posible una
gran farsa tragica que deteriord sensiblemente la calidad de vida de miles de millones
de seres humanos. Frente a un cuadro de tal gravedad, se comprende la importancia
de recuperar conceptos que se suponian propios de la Guerra Fria, como el de Tercer
Mundo, el que no es otra cosa que un proyecto de los paises no occidentales de
unirse contra Occidente, relegando a un segundo plano los conflictos nacionales,
étnicos, religiosos y culturales entre los pueblos, en la conciencia de que sélo la
unidad podré proporcionarles la fuerza suficiente para alzarse como poder alternativo
capaz de hacerse respetar. Vimos ya hasta qué punto la irracionalidad domina a
Occidente, y que poco le interesa a esta civilizacion modificar y ni siquiera retocar
sus modelos para hacerlos mas justos y viables, algo ratificado por la via elegida por
Estados Unidos y Europa para salir de la actual crisis econdémica, que paso por
redoblar la apuesta a lo mismo, asi como por su indolencia criminal frente a los



serios problemas ambientales del mundo. Sélo le preocupa la acumulacion cada vez
mas vertiginosa de capital, y una concentracion de éste hasta ahora desconocida, que
explica el constante crecimiento de la brecha social y las migraciones forzadas por el
hambre y los conflictos que genera el despojo. Segun cifras de la ONU, de los 2
millones de refugiados que habia en 1975, se pas6 en 1995 a 27 millones.

El Subcomandante Marcos, en un articulo publicado en 1997 en Le Monde
Diplomatique, sostiene que la globalizacién neoliberal debe ser entendida como una nueva
guerra de conquista de territorios. La Guerra Fria, a la que llama Tercera Guerra Mundial,
librada en el escenario del Tercer Mundo, fue a su juicio, que compartimos, una guerra
caliente, que produjo en esa “periferia” tan desdefada 149 confrontaciones armadas, las
que dejaron la cifra nada despreciable de 23 millones de muertos. La actual globalizacion
neoliberal serfa para él la Cuarta Guerra Mundial, que esta cobrando la vida de millones de
personas sumergidas en las penumbras nada espectaculares (porque los misiles son de otro
tipo) de la pobreza, la exclusién y la desesperanza. No se trata ya de capitalismo contra
socialismo, sino mas bien entre los centros financieros y las corporaciones con sede central
en las metrépolis, por un lado, y por el otro las mayorias del mundo, que van siendo
declaradas “prescindibles”. Esta guerra tiene lugar no en escenarios claramente delimitados,
sino confusos y cambiantes, y su intensidad es creciente. Se basa en la concentracion de la

riqueza y distribucién de la pobreza, asf como en la globalizacién de la explotacion.”

Hay que rechazar por falsa la opcion que a menudo se nos plantea, en el sentido de que
cuestionar la plena validez en nuestro medio de la ciencia y la técnica de los paises desarrollados es una
actitud retrégrada. Se trata tan s6lo de someterlas a un proceso de legitimacién desde la Optica de nuestros
valores y necesidades, y sobre todo de nuestra experiencia historica. Toda transferencia debera asi pasar
por el tamiz de la filosofia (cuya funcion es desentrafiar los significados ocultos), de la politica (la que
deberd interceptar las formas de dependencia solapadas), y de la ética (cuya tarea sera prevenir sobre los
valores contrarios al ethos social que pueda aparejar). En su afan de expansion, Occidente desarrollé una
mecénica determinista del porvenir, basada en una fe ciega del progreso histérico, en un culto al cambio
por el cambio mismo, como si lo nuevo fuera un valor en si, algo siempre superior a lo que desplaza. El
cambio, en nuestros contextos, no tiene por qué ajustarse a tiempos e intereses ajenos: lo fundamental es
que responda al ritmo y necesidades de los distintos procesos. Como decia Miré Quesada, la razén, la
ciencia y la técnica no son panaceas ni piedras filosofales, y no se puede tener fe en ellas como se cree en
los mitos. El “ideal de vida racional”, afiade, no es sino la decision inquebrantable de enfrentarse al
mundo criticamente, sin aceptar los supuestos que, por el hecho de nacer en una sociedad, nos son
impuestos de manera arbitraria. Si se evita mitificar la ciencia y la técnica, se eliminara también el peligro
de tomarlass como cosas hechas y perfectas, creadas por otros, cuyas ideas tenemos que seguir a la manera
de robots.

La colonialidad del saber de las ciencias sociales llevé a naturalizar la cosmovision liberal e
instituir asi un economicismo que ha convalidado un modelo civilizatorio Unico, que torna incluso
innecesaria la politica, al no plantear alternativas viables. Y lo que sucede con la economia se podria
extender al conjunto de los saberes y jergas que conocemos hoy como ciencias sociales, un tipo de
discurso asentado sobre una pretendida racionalidad, més falsa que neutra, que nunca intentd legitimarse
frente a los otros modos de construir el conocimiento, dialogar con los diversos lenguajes. Se proclama el
pluralismo cultural y hasta se muestra a menudo avidez por recibir desde el mundo mal Ilamado
“periférico” propuestas alternativas que inyecten sangre al sistema, pero los discursos que expresan esta
diferencias son mirados con recelo y hasta como hijos de la supersticion por el pensamiento académico,
pues se alejan de los paradigmas que adoptaron como universales sin que ningln cdnclave mundial los
haya reconocido como tales, y que se impusieron junto con el capitalismo, al igual que el cristianismo.

Salvo honrosas excepciones, nuestra Universidad prefiere corifeos y glosistas del
pensamiento de moda en Europa mas que investigadores honestos, comprometidos con
nuestra realidad social y cultural, como obse'vaba Fernando Ainsa. Afiadia que los grandes
pensadores en ciencias sociales no salieron de ella, aunque a menudo, cuando alcanzan un
alto reconocimiento, los capta prestigiarse y convalidarse. Mas que promover nuevas
miradas, produce un efecto paralizante. James Petras llama intelectuales
“institucionalizados” a los que medran en las instituciones publicas y privadas, y los



diferencia cuidadosamente de los intelectuales organicos, tal como los definiera Gramsci.
Los primeros se consideran a si mismos verdaderos cientificos, imbuidos de un gran
sentido de objetividad, y ven como improvisados idedlogos a los intelectuales que apoyan
las luchas de su pueblo, ayudandolo a construir su propio discurso liberador. Tales luchas,
para los intelectuales institucionalizados, han desaparecido por algin agujero de la
memoria, tornandose cientificamente invisibles o, lo que es ain mas lapidario, estan fuera
de moda. Con tales premisas, dice Petras, han creado la metafisica de la pospolitica. La
actual declinaciéon de los intelectuales organicos estarfa marcando la pauta de la fuerte
contrarrevolucion cultural en marcha, que ha reducido la esencia de lo politico a la
burocracia y la democracia formal, sin calar mas hondo en los procesos’. Reiteramos aqui
que no se exige a los intelectuales un compromiso concreto con cuadros politicos —aunque
pueden hacerlo si tal es su decisién-, sino con la realidad en que operan, y que estén
dispuestos a trabajar, desde el sitio que les toca en el mundo, por el destino de Nuestra
América.
Quizas no sea posible revertir el proceso que va restando importancia al trabajo como
clave de la productividad, en relacion al capital y el saber. Para evitar la gran
frustracion que significara esto para un sector creciente de la poblacion, es necesario
avanzar hacia una cultura que no funde la identidad de las personas en su faz laboral,
sino en su pertenencia a una comunidad especifica, en su pertenencia a un ethos y su
capacidad de cultivar determinados valores sociales, como en gran medida ocurre las
sociedades tradicionales. Pero como los excluidos del sistema productivo por el
aumento de la productividad tienen igual derecho a la vida que los que forman parte
de él, habra que socializar estos frutos de la evolucién humana, repartirlos en forma
equitativa mediante la reduccién de horarios y otros mecanismos, para que todos se
beneficien con ellos. Hasta ahora, el desarrollo cientifico-tecnolégico no sélo esta
sirviendo al restablecimiento de formas de explotacion que se creian superadas, sino
que es asimismo utilizado para vaciar la herencia moral de la especie. Para
incrementar la productividad no hace falta destruir la base territorial de la economia,
arrodillandose ante la globalizacién y los organismos internacionales de crédito (pues
eso es deificar al capital y los beneficios de las corporaciones), como tampoco hace
falta arrasar el sustrato espacial de la cultura para ser un verdadero ciudadano del
siglo XXI. Por el contrario, nuestra Unica forma de serlo es definirnos como
civilizacion y actuar como tal, meta que exige pisar firme en nuestro propio espacio.
Porque es desde el espacio recuperado que accederemos al gran tiempo. Este, y no
otro, sera nuestro verdadero aporte a una humanidad plenamente consciente de si
misma, que permita coronar la ya larga y sangrienta aventura de la especie, una
racionalidad que desemboque en la solidaridad y no en el mas crudo individualismo.
Creo que todas estas ideas estan terminando hoy de madurar, y cuando maduren,
como decia Darcy Ribeiro, al igual que los mangos caeran en todas partes al mismo
tiempo.
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